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इस समयका भ्रश्च । 


“छूत अछूत का प्रश्न ” इस समय बडे भयानक रूपमें हम सब 
के सामूनने,. मय हुआ है। यदि हम इस प्रश्नका उत्तर योग्य 
रीतिसे नहीं दे सकंगे तो भविष्यमें हमारी परिस्थिति अधिक 
बिकेटोडी जौयेगी | इस लिये हरणक भारतीय आर्य सज्जनको 

इस का विचार अवश्य करना चाहिये । 
इस प्रश्चके विषयमें प्राचीन ज्ञानियोने किसप्रकार विचार किया 
था, आर्यधर्मके प्राचीन अ्रंथो्में इसका विचार किस ढंगसे हुआ है 
« और अन्य घमम और अन्य पंथोंके अर्वाचीन चालकोंने किस रीति 
से इसका विचार किया इस बातके दर्शाने के लिये यह ग्रंथ लिखा 
गया है हमे विश्वास है कि यह अंथ इस विषयक लिये अत्यंत 
उपयोगी सिद्ध होगा। 
सबसे प्रथम यह ग्रंथ श्रोमान महाराज! साहेब सयाजीराब 
गायकवाड बडोंदा नरेश की महनीय प्रेरणासे मराठीमे लिखा गया 
था - और ज्ञिसकों उस समय खबसे उत्तम पारितोषिक भी प्राप्त 
, हुआ था। मराठी भाषामें यह कईवार छपचुका है, और गुजराती 
आंषा में इसका भाषांतर प्रसिद्ध हो चुका है। और उन भाषाओंमे 
इस ग्रंथ ने विचारोंमें बडा परिवर्तन उत्पन्न किया हैं। अब यह 
इसका हिंदी भाषानुवाद प्रसिद्ध होता है और हमें पूर्ण आशा है 
कि इसभाषाके क्षेत्रमे भी यह बेसाही कृतकार्य होगा। 





लेखक, 
आँध ( जि. सातारा ) ॥ श्रीपाद दामोदर सातवल्ठेकर. 
पक >> 
१ पोष खं० १०८३ ९ स्वाध्याय' मंडल. 
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स्वाध्याय मंडल, जंध, ( जि, सातारा ) 
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चारों वर्णोका व्यवहार । 
++-के ० «<९+- 
भाग श छा। 
विषयोपन्यास । 
* थ्रेन देवा न वियन्ति नो तर विद्धिषते मिथ, ॥ 
तत्‌ कृष्मो ब्रह्म वो गृहे संज्ञानं पुरुषभ्यः ॥ ४॥ 
ढ़ 
अथवंबेद आ. ३। ३०॥ 
“ जिससे विद्वान छोग विभक्त न हो और जिससे वे एक दूसरे 
9 हर 
का चैर न करे, ऐसा ( पूज्य और उत्तम) ज्ञान हम तुम्हारे धरके 
-तथा खब छोगों को देते हैं। ”? 

१ “हे दयालु परमेश्वर ! एकता को बढाने वाला और द्वेष का 
नाश करने वाला उत्तम ज्ञान ओो तूने छोगों को दिया है, वह 
सारी जनता को मिले और सदब॒द्धि तथा बन्धुभाव बढ़े। सब 
लोगोके अंतःकरण में एक दूसरे के प्रति प्रेम की वृद्धि होवे, 
और इससे सहानुभूति बढकर छोग सार्वजनिक उन्नति कर ढेने 
के योग्य होवे | ”? 

२. इस मातुभूमि में इस पूज्य भारतवर्ष में अधिक नहीं तो ढाई 
इजार वर्षों से मिन्न मिन्न जातियों का जन्मसिद्ध उच्चतीच भाव 


छ छूत आर जछूत | 


और इस्रीकी अनुगामी छूत अछूत जारी है | इतिहासका ध्यान- 
पूर्वक अवछोकन करने से मालूम होगा कि जैसे जैसे हम प्राचीन 
काल को ओर इष्चिक्षेप करेंगे वेसेही हमें इस भेद भाव की मात्रा 
कम दिखाई देगी । इसी प्रकार जैसे जैसे हम आधुनिक काल 
की ओर बढ़ेंगे वैसे ही उसकी मात्र बढती हुई दिखाई 
देगी। 

३ छूत अछूत का व्यवहार और जन्मखिद्ध उच्चता और 
नीचता का विचार हमारे भारतवर्ष में किसी विचित्र घटना के 
कारण चल पड( होगा। ऐसा विचार और किसी देधा में नहीं 
दिखाई देता | सनातन धर्म में जो छूत अछूत का व्यवहार है बच 
ईसाई और इसल्ामी में नहीं दिखाई देता । भारत निवासी बौद्ध 
धर्मियों में इसका कुछ थोडा प्रचार है, पर भारतवर्ष के बाहर 
जिन देशों में बौद्ध धर्म जारी है उनमें उसका नाम निशान तक 
नहीं दिखता । बौद्ध धर्म के प्राचीन प्रंथो से इस बात का पता 
नहीं चछता की सब मानव संसार को अपने धर्म में लाने को 
लेश करनेवाले भगवान बुद्ध को यह प्रथा पसंद थी।इलख 
घर से निश्चित रूप से कह सकते हैं कि असली बौद्ध धर्म को. 
यह प्रथा मान्य नहीं थी। यदि हम कहें कि भारतनिवास्त्री बौद्ध 
धर्मियों में जो छूत अछूत का विचार है बह उनके हिंडुओं के 
सन्लिध रहने का फल है तो अनुखित न होगा | पुराने ढंग पर 
चलने वाले पारसियों में धर्म कार्यों के समय छत अछत का 
कुछ विचार रहता हैं । परन्तु ईरान में रहनेवोले पारसी इन नियमों 
का पालन नहीं करते। उन लोगों मेछत अछूत का व्यवहार 
करीब करीब बिछकुल नहीं है। भारतीय पारखियों पर जैसी 
हिन्दुओं के निकट रहनेसे उनकी रीति रस्मो का प्रभाव पडा है बैसे 
ही ईरान के परखियों पर मुसलमानों की रीतिरस्मों का प्रभाव 


विपयोपन्यास | कु 


पडा हैं । इससे यह जानने के लिये कोई प्रमाण नहीं पाया जाता 
कि पारसी लोग इस व्यवहार को शुरू से मानते थे। तिस पर 
भी यदि उनके धर्म अंथों का, दोनों स्थानों के पारसिरयों के, 
रीतिरस्मों का और पारसी लोगों में कालानुसारित्व ” (काल 
के अनुसार बर्ताव ) काजो विशेष गुण हैं उसका विचार 
करें तो मालम होगा कि उन लोगो में छत अछूत का वैसा 
व्यवहार कभी भी न था जेसा कि आज हिन्दु लोगों में है। 
भारत को छोड कर और किसी भी देश मे जेन धर्म का प्रचार 
नहीं है; और डनकी सामाजिक रहन सहन पर हिन्दुओं का 
प्रभाव पडा है। इस से उनका स्वतन्त्र रीतिसे विचार करने 
की आवश्यकता नहीं है! शितों, कानफ्य्शियन आदि धर्मों में 
छत अछूत के विचार का अत्यन्त अभाव है। तात्पये यह है 
कि जैसे इस छत अछूत का प्रयार दुसरे किसी देश में नहीं 
है वैसे ही वह दूसरे किसी धर्म मे भी नही है । इसकी उत्पत्ति 
और इसकी वृद्धि हिन्दुस्थान में और खास कर हिन्दु घर्म 
में ही हुई है। इसी करारणसे इसका सूक्ष्म विचार जैसे हिन्दु 
धर्म के प्रंथों में दिखाई देता है वैसे चह दूसरे धर्म ग्रन्थों में 
नहीं पाया ज्ञाता । 

४ ) इस प्रकार यद्यपि छत अछत का प्रचार सर्वत्र है और 
हर एक काम में वह न्यूनाधिक मात्रा में दिखाई देता है तथापि 
भारत के सब स्थानों मे एकही नियम के अनुसार बह नहीं 
पाया जाता | साधारण रीति लेकद् सकते हैं कि ज्यों ज्यों 
उत्तर की ओर जाते हैं त्यों त्यों इसका प्रचार कम दिखाई 
देता है ओर ज्यों ज्यों दक्षिण की ओर जाते हैं. इसका प्रचार 
अधिक तीघ्र होता जावा है। यह बात सच है. कि "भारतवर्ष 
के सनातन धर्म का वह एक मुख्य अंग है ॥ तो भी मिन्न मित्र 


गन छूठ और अछूत । 


पभान्तों में उस में भिन्नता पाई जाती है। छत अछूत के जो 
नियम महाराष्ट्र में दिखाई देते हैं वे कनांटक और मद्रास में 
,नहीं दिखाई देते और जो नियम इन स्थानों में जारी हैं वे 
बंगाल और पंजाब में नही हैं । किसी किसी स्थान में इसकी 
तीघता नजर आती है और किसी किसी स्थान में वह सूक्ष्म रूप 
में पायी जाती हैं। इस कारण से इसकी ऐसी व्यापक परिभाषा 
बनाना कि जिसमें सब प्रांतोी की छत अछत सम्मिलित हो, 
कठिन काम है। दूसरे धर्म म॑ और दूसरे देश के छोमों को यह 
बात बिलकुल अनोखी हैं। इससे इसका प्स। लक्षण बताना कि 
जिससे बे छोंग इसे ठीक ठीक जान ले करीब करीब असम्भव हैं। 
५ प्रत्येक प्रान्त में छूत अछूत के विचार भिन्न भिन्न हैं. और 
कहीं कहीं परस्पर विरुद्ध भो हैँ । तथापि छोगोंकों अपने प्रान्त 
के वियार धर्म के अनुलार और उस से भिन्न विचार धर्म के 
विरुद्ध जान पडते हैं ! धर्म अन्थों के अनुसार जो जातियां छत 
हैँ वे भी कई प्रान्तो में अछत समझी जातीं हैँ और यदि चहां 
के लोगों को धर्मग्रन्थ का प्रमाण बताने की चेष्ठा की जाय तो 
शास्त्राद्‌ रूढि: बलीयली ” इस लोकोंक्ति के अनुसार डस 
प्रमाण को मानने के लिये वे तेयार नहीं दोते। इस परिस्थिति 
में जहां स्वेच्छालंचारों रूढि का शास्त्रवचनों की अपेक्षा अधिक 
मान है वहां ऐसी परिभाषा बनाना जिसे सब लोग मानले कठिन 
काम हैं। तब भी साधारण रोति से कहा जा सकता है कि ( १) 
रूढि, (२ ) देश का आचार, चुद्धोंके ल्याछात और (३) 
(४ ) अन्‍्ध का प्रमाण जिनका आदर करता है वे छत हैं और 
जिनका तिरादार करता है वे अछत हैं। आज करू छत अछत का 
जो स्वरूप है छसकी ओर ध्यान देखें, तो मालम होगा कि पहिले 
प्रमांण की अपेक्षा दूसरा प्रमाण गौण खमझा जाता है। 


विषयोपन्यास ] 


परंतु यदि यथार्थ प्रमाण और अप्रमाण देखा जाय तो स्मरण 

कह दूर 4 , 
रखना याहियें कि दूसरा गौण नहीं है पहलाही गौण है। 
विचार की खुभीता के लिये यदि छूत अछूत के चार विभाग्न 
करें तो थे इस प्रकार होंगेः- 


(१) जन्म । 

(२ ) परिस्थिति । 
(३) शुद्धता । 
(४ ) संस्कार । 


इन चार बाता को ध्यान में रख कर छत अछत का विचार 
समाज में किया जाता हैं। साधारण छोगों की समझ के 
अनसार, बतंमान स्थिति में, इन चार बातों मे उत्तरो्तर 
अधिकाधिक गौंणता आती जाती है। पर यदि युक्ति, 
विचार ओर शास्त्र के बचनों को देखा जाय तो उपयक्त बातों 
में अधिकाधिक प्रधानता माननी पडेगी। अब यदि इन चारों 
का मेल पहिले की चार बातों से करना हो तो बहुत से 
सेंद्‌ बनेंगे! थे कितने होंगे यह जानना अपनी अपनी कल्पना- 
शक्ति पर निर्भर हैं। उनका विस्तार से विवरण करना व्यर्थ है । 


(१ ) जन्म । ( १) रूढि । 

( २ ) परिस्थिति । 2< ( २ ) देशका आचार । 
ई ३ ) शुद्धता । ( ३ ) चुद्धों के ख्याछात्त। 
(४ ) खंस्कार। (४ ) ग्रन्थों के प्रमाण । 


६. इन मुख्य भेंदों की ओर ध्यान देने से छत अछत का कुछ 
ज्ञान हो ज्ञावेगा। इसका थोडा खुलासा करुने की आव- 
इयकता है । 


पु छूत और अछूत । 


( १ ) कोई जाति जन्म के कारण दूसरी जाति से नीच और 
अछूत समझी जाती है; और कोई जाति जन्म है से उच्च और 
छूत समझी जाति है । इस भेद के लिये उनकी शुद्धता, उनके 
संस्कार या उनकी परिस्थिति का ख्याल नहीं किया जाता, केवल 
उनके जन्म पर ही ध्यान दिया जाता है। जैसे-ब्राह्मण जाति 
जन्म से ही ऊँची समझी जाति है औरचमार, डोम, चण्डाल, 
आदि जञातियां जन्मही से नीची समझी जाती हैं। नीच जाति 
के लोग यदि शुद्धता और स्वच्छता से भी रहे और उनकी 
हालत भी अच्छी होवे तब भी केवछ इसी लिये कि उनका 
जन्म नीच जाति में हुआ है वे नोच और स्पर्श के लिये अयोग्य 
समझे जाते हैं ! 

ब्राह्मणादि उच्च जातियां सद! के लिये स्पश करने योग्य समझी 
जाती हैं। और चमार, चण्डाल आदि ज़ातियां सदा के छियें 
अयोग्य समझी जाती हैं। इन जातियों का स्पशे :उच्च जातियाँ से 
कभी भी सहा न जावेगा। इन उच्च और नीच जातियाँ के 
लोगोंको छोडकर और भी कई जातियां हैं ( जिन्हें मध्यम बर्ग 
की जातियां कह सकते हैं ) जो सिर्फ कुछ बातो में स्पर्श के 
लिये अयोग्य समझी जाती हैं ! तेली, पन्‍्सारी, बढई, लुद्दार 
आदि जातियां मध्यम जातियां हैँ । ये छोग यांदि शिक्षित हो 
धनवान हो अथवा अन्य किसी कारण से उनकी अच्छी दशा 
हो, तो वें आपस में सम्मिलित हो सकते हैं, सभा में ब्राह्मण 
के साथ बराबरी से बैठ सकते हैं, या ब्राह्मण के घर विवाह में 
सम्मिलित होनेवांले महिमानोके साथ णुक ही स्थान में बेठ खकते 
हैं । परन्तु चमार आंदे का ऐसा हाल नहीं है।किली भी 
कारण स्रे उनकी अवस्था मध्यम ज़ातिकें लोगों की सी स्परों 
करने योग्य नहीं हो सकती। तात्पय यह कि जन्म परखे 


बिबयो पस्यास | ्ु 


निश्चय किये जाने वाली जातियों के उच्च, नीच और मध्यम तीन 


भेद किये जा सकते हं। , 
मध्यम जाति के लोग ऊँची जाति के छोगों से किसी किसी 


समय पर मिलज़ुल सकते हैं, पर कोई कोई समय ऐसे है 
जब कि इन जातियों का भी संबंध ऊँची जातियां बर्दाइत नहीं 
कर सकतीं। जैसे भोजन के समय ब्राह्मण समाज में मध्यम 
ज्ञातिका मनुष्य प्रवेश तक नहीं कर सकता, पंगत में बैठ नहीं 
सकता , तब स्पशे क्री बात तो बहुत दूर है । रसोई बनाते 
समय चौके में मध्यम जातिके मनुष्य का आना हो रखोई को 
अपविन्र बना देता है, तब उसका स्पर्श उसे अपविन्न करेगा 
इसमें आश्चर्य ही क्या ? यह बात तो बिलकुल स्पष्ट ही है कि 
नीच ज्ञाति का स्पर्श किसी भी समय किसी भी उँची ज्ञाति के 
मनुष्य को वर्दाइत न होगा । बर्तमान परिस्थिति इस प्रकार हैं। 

(२ ) एक ही जाति के लोगो में सें कोई कोई, परिस्थिति 
के कारण खास कर डँची जतियाँ में स्पश करने योग्य और कोई 
कोई अयोग्य माने जाते हैं। जेंसे - सूतक में अर्थात जब किसी 
के घर का कोई खंबंधों सर गया हो तब वह मनुष्य दूखरों के 
लिये कुछ समय तक अस्पुच्च हो जाता है। मध्यम और नीच 
जातियों में भी यही नियम प्रचलित हैं। छ।श का स्पर्श भी इसी 
प्रकार अशुद्ध समझा जाता है ! उंची जाति की छाश डसी 
जाति के छोगो तक को स्पर्श करने योग्य नहीं होती । उसे छते 
ही स्नान करने की आवश्यकता होती है । जिस प्रकार अछूत 
जातियों का स्पर्श होने से स्नान कंरना पडता है; उसी प्रकार 
जिसके निकट संबंधी की मृत्यु हो गई हो डसको या मुर्दे को 
स्पर्श करने से स्‍्तान करने की आवद्यकता होती है। ऊपर 
बतलाए हुए डदाहरणों में जाति के संबंध से आने वाली अछूत 


१० छूत और अछूत 


बहुत ही थोड़ी है, परन्तु उनमें अछत परिस्थिति के कारण 
आ जांती हैं| एकही जाति के लोग जो थोड़े ही समय पहले एक 
- दूसरे को छू सकते थे परिस्थिति बदलने पर अछत बन जाते 
हूं। अछूत का यह प्रकार परिस्थिति के कारण कुछ समय के 


लिये रहता है । 

(३ ) शुद्धता के कारण भी हीने वाला छत अछतका एक 
प्रकार है जो महाराष्ट्र तथा भद्रात की ओर विशेष रूपसे प्रय- 
लित है| स्वान करने के वाद धोया हुआ बस्त्र पहिन कर उच्च 
जाती का मनुष्य स्वजातीय अस्नात मनुष्य को भी स्पर्श नहीं 
करता तब नीच जाति के मनुष्य को स्पर्श करमे की बातही 
क्या ? इस प्रकार अशूद्ध मनुष्य को अथवा अशुद्ध चस्तु 
का शपशे करने से उसका वस्त्र अशुद्ध हो जाता है। और कई 
बार ऐसा भो होता दै कि शुद्धता के लिये इस प्रकार के अशद्ध 
मरष्य का स्पश ही जानेपर पुनः स्नान कर घोया हुआ वस्त्र 
पहिनना पडता है और किलो किसी समय केवत्ठ वस्त्र बदलने 
सर शुद्धता हा सकती हैं। इस शुद्धता क्षे प्रकार में रेशम, ऊन, 
कॉसा, लखन इत्यादि के वस्त्र मामूली बस्नों खे अधिक पब्रित्र 
समझ जाते हैं ओर थे साधारणतः अदद्ध भी नहीं होते। 
परतु खूतक कपड़े खाखकर धोतियां मामूली स्पर्श से अशद्ध 
हा जाती हैं। यह छूत अछूत का प्रकार शुद्धता और अशद्धता 
के कारण बना है। 

(४ ) संस्कार- कोई खास पदार्थ किसो विशेष रीतिसे 
तैयार किये जांय तो वे दुखरी जातो के पास से भी स्वीकृत 
किये जा सकते हैं। कच्ची ' और ' पक्की? का प्रचार जो 
उत्तराय दशा में है इसी का उदाहरण है। चमार के पाससे 
याद कोई चमडे को बनी चीज लेनी हो तो डसके ऊपर एक 


विषयोपन्यास | श्र 


तेल का बन्द डाल देने से बह शुद्ध होती है। तैलपक्त्र अथवा 
घृतपकक्‍्व पदार्थों में छूत अछूत नहीं रहती । जिन वस्तों पर 
दर्जी द्वारा सीनेका संस्कार हुआ हो वें धोने पर भी शुद्ध, 
नहीं समझे जाते, जेसेः-- कुड्ता, कमीज, कोट, वास्किट, 
पजामा आदि | परन्तु जिस कपडे की वे चीजें बनी हैं वह 
कपड़ा यदि धोया जाय तो बह शुद्ध और पवित्र समझा ज्ञाता 
है। ऐसे कई रिवाज हैं जिनको जन्‍म, परिस्थिति अथवा 
शुद्धता में शामिल नहीं कर सकते थे सब संस्कार में श्यामिल हैं। 

(५ )रूढ़िं - शुद्धत और अशुद्धता की ऐसी बहुतसी 
बात॑ हैं जिनके लिये ग्रन्थों में कोई प्रमाण नहीं मिलता । 
कई बाते ऐसी हैं जो ग्रस्थों में बतलाए हुए नियम के विरुद्ध 
होने पर भी समाज में दढ रूप से रहती हैं। विचारशील 
पुरुष भी उन के खासने अपना सिर झुका देते हैं। ऐसी 
बाते और ऐसे रिवाज रूढि में शामिल हैं। उनके उदाहरण 
देखिये। नीच जातिका हिन्दू जो अछत समज्ञा जाता है, 
यदि ईखाई या मुसलछमान बन जाबे तो बह छूत बन जाता 
है । इसके लिये धर्म अन्थों में कोई प्रमाण नहीं पाया जाता 
और विचार सेभी यह बात उचित प्रवीत नहीं होती। धर्म 
ग्रन्थों में ' न नीचो यबनात्‌ परः ' सरीखते बचन मिलते हैं। 
मामूली मनुष्य को समझ में अपना धर्म सब श्र्मों से अच्छा 
रहता है । इन बातों के रहते हुए भो हिन्दु धर्म के अनु- 
सार नीच जातियों के लोग , जब तक वे हिन्दु हैं, अछूत 
समझे जाते हैं!! धर्मके, समाज के और राजनीति के 
व्यवहार में विचारशीरक छोग भी इन नियमों का पारछन 
आंखें बंद करके करते हैं। इस प्रकार के सब ज्ियम रूढि से 
संबंध रखते हैं। 


श्र छूत ओर भछूत । 


(६ ) देश का आचार किसी किसी प्रान्त में नाई का 
स्पर्श होने पर स्नान करना पडता है परन्तु किसी 
,किसी प्रात में वही नाई घरके बिस्तर तक बिछा सकता 
है।इस प्रकार के भिन्न प्रान्तोकी छूत अछूत के व्यवहार 
इस भाग में शामिल हैं। 

(७ ) ब॒द्धों के ख्यालात - वृद्ध लोग कभी कभी किसी 
बातकों धर्म के विरुद्ध बतछाते और किसी को घर्म के 
अनुसार बतलाते हैं। उख समय वें धर्म ग्रन्थों के प्रमार्णो 
पर अधिक ध्यान नहीं देते । किन्तु हमने आज तक ऐसा 
नहीं देखा हमारी समझ में ऐसी बात न होनी चाहिए.।” 
इस प्रकार कहकर उस को अग्राह्य बतलाते हैं। ऐसी बातों 
में वृद्ध पुरुषों की अयेक्षा वृद्ध स्त्ियों का मत अधिक 
प्रभावशाली रहता है ।इस के लिये बुद्धों की स्मरण शाक्ति 
एक मात्र आधार है। इसके आगे उन्हें देशाचार या घर्म- 
ग्रन्थों की स्री विशेष पर्वाह नहीं रहती। इस प्रकार की बातें 
घरेलु होने के काश्ण उनका विस्तार अश्विक नहीं होता। 
थाचक अपने घर की प्रथा को देखकर इन बातों के उदाहरण 
पा सकते हैं। 

(७ ) ग्रन्थों का प्रमाण इसमें धर्मशास्त्र के अनेक श्रन्थ 
शामिल हैं। कुछ आधुनिक ग्रन्थ मिन्न मित्र प्रान्तों में भिन्न भिन्न 
हैँ तब भी प्राचीन धर्म अ्न्‍थों को सारे भारत बासो और 
बाहरी देशों में रहने वाले हिन्दु एकला मानते हैं. और 
डसके प्रमाणो का अदार करते हैं। विषय को समझने की 
इृष्टि से इस प्रकार के धर्म ग्रन्थों के छः विभाग हो सकते 
हैं। (१ )' बेदी की चार संहिताएं (२) ब्राह्मण प्रन्थ, 
(३) स्मृति और घर्म शास्त्र (४) सूत्र ग्रन्थ, (५) पुराण 
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और (६) आधुनिक धर्म शास्त्र के ग्रन्थ । हिन्दुओं के 
धर्म शास्त्र के छः विभाग ऊपर बताए हैं। इन इन विभागों 
के द्वारा कौन से अन्थ किस काछ में बने हैं इस बात 
का भी पता चल सकता है। छोगो के आजकल के रिवाज 
और आचार आखीर के चार विभागों के अनुखार चलते 
हैं। किसी किसी स्थान में आधुनिक धर्म शास्त्र के ग्रन्थ 
ही. अधिक प्रमाण माने जाते हैं। परन्तु यथार्थ में आखीर 
के चार विभागों की अपेक्षा पहले के दो विभाग अधिक 
ओष्ट एवं आदरणीय हैं। मनुस्मृति में भी कहा है। 


या बेदबाह्याः स्मृतयः यात्र काश्वच कुदृष्टयः। 
सर्वास्ता निष्फला ज्लेयास्तमोनिष्ठा हि ताः स्मृता:। मनु. 


स्मृति प्रन्थों के जो ब्चन वेद बाह्य होंगे और जो कुत्सित दृष्टि 
से लिखे गये होगे वे निष्फल समझना चाहिये क्‍यों कि वे सब 
तमसे-अज्ञान के कारण लिखे जाते हैं। 

इस प्रकार वेदबाह्य आज्ञाओं की व्यथता का स्मृतियां में 
भी उल्लेख है। ज़ब स्मति ग्रन्थों की यह दशा है तब 
आधुनिक भ्रन्थों के विषय में क्या कह सकते हैं? तात्पर्य 
शथह कि धर्म संबंधी किसी बात का विचार करते समय 
आधरनिक त्रन्थों की अपेक्षा प्राचीन अन्थ अधिक माननीय होने 
चाहिये ऐसा रहते हुए भी छत अछूत का विच्चार आधुनिक 
अन्थों की ही सहायतासे कई बार किया जाता है। 

अब तक छत अछूत के मुख्य आठ विभागों का स्वरूप 
बतछाया गया । उनको आपस में मिलाने से जो* उपभेद 
बनेंगे उनकी ओर ध्यान देने की यहां आवश्यर्कता नहीं । 


१७ छूत और अछूत । 


मुंख्य विषय से संबंध रखने वाली बातों के लिये कौनसा आधार हैं 
और धह आधार किस मात्रा तक ग्रहण करने योग्य है इसका 
घिचार करने के लिये इन आठ विभागों का हमें बहुत उपयोग होगा। 


(७ ) अभीतक बतलाई हुई बातों पर खब विचार करने 
से और हिन्दुओं की समाज स्थिति की ओर भी ध्यान 
देने से स्पष्ट हो जाता हैं कि सब ऊंची ज्ातियां नीची 
जातियों ,को न्यूनाधिकतासे अछत समझती हैं अर्थात्‌ बिल 
कुल ही नीच जातियों को वे स्पर्श ही नहीं करतीं और 
कुछ ऊंची जातियों को केवल किसी खास समय स्पश नहीं 
करती | एकही जाति मे किसी विशेष कारण से उत्पन्न 
होने बाली अछूतता का बिचार मौण है, इसलिये उसका 
विवरण इल लेख में विशेष रूपले करने की आवश्यकता 
नहीं है। मुख्य मुख्य प्रकारों का बिचार करनेसेभी अपना 
काय खिद्ध होगा | जो जन्मसे ही अपने को शुद्ध सम- 
झते हैं थे ब्राह्मण हैं। भारत में पंचगौड और पंचद्राविड 
मिलकर कुल ब्राह्मण देंढ करोड हैं। अंत्यज जिनको बिलकुछ 
स्पश नहीं किया जाता और जिनकी छाया तक किसी 
प्रान्त में अछत समझी जाती है, सारे भारत वर्ष में छः 
करोड हें । ऐसे हिन्दु जिन्हें खास समय पर स्पर्श कर सकते 
हूं तेरह करोड हैँ, इनका स्पश भी अशुद्धता उत्पन्न करता है 
परंतु डखमें एक विशेषता हे इस अशुद्धता की तीबता 
कुछ कम रहती हैं।ये सध्यम जाति के लोग . समाजमें 
मिलते जुलते हैं, ऊंची जातियों के घर ज्ञाकर भी बैंठ सकते हैं 
पर उच्च ब्राह्मणों को उनको अपने साथ बेंठालेंना पसंत नहीं 
है। इस प्रकास हिंदू समाज में पूर्ण शुद्ध छोग देंड करोड और 


विषयोपस्यास । श्ष्ु 


कम अशुद्ध तथा अधिक अशुद्ध मिलकर बाईस करोड हैं। 
इसका मतलब यही होता है कि सब लोगों की समझ में 
अल्प संख्यावार्लों की अपेक्षा शोष अजान कोग होन हैं। 
यह जादती हैं। यह प्रथा दो हजार वर्षों से बराबर चली 
आ रही है। इस लिये वह श्रेष्ठ जाति और निकृष्ट जाति 
वोनोंके नस नस में भरी हुई हे।इल धार्मिक गुरामी का 
लोगों के मन पर विचित्र परिणाम हुआ है। उच्च जातियों 
के साथ समानता क॑ हकक्‍को की भावना तक इन नीची जाति 
के लॉगों में से बिलकुल नष्ट हो गई है। यह बौद्धिक अव- 
नति | है और इसका कारण है धार्मिक गुलामी इसका विचार 
आगे. चलकर करंगे। बतमान समय में समाज में जो छूत 
अछूत का व्यवहार है उसके अनुसार लोगों के चार विभाग 
बन सकते हैं। 

(१) शिक्षित समाज्ञ -इस विभाग में विशेषतः नोकरी करने 
बाले छोंग आते हैं तथा बड़ेबड़े सरदार जागोरदार ओहदेदार 
बड़े बडे व्यापारी बडे बड़े अधिकारी और प्रसिद्ध विद्वान आदि 
इसमें शामील हैं. । 

(२ ) मध्यम समाज-- इसमे मामूली मुन्शी, दुकानदार, 
चित्रकारी या उसीके समान किसी कला विशेष का काम 
करके पेट पालने वाले अल्पशिक्षित छोग शामिल हैं| 

(३ ) अशिक्षित समाज- बिलकुल अनपढे और मिहनत का 
काम करके पेट पालनेवाले छोग इसमें शामिल हैँं। माली, 
कुष्टा, घोबी, किसान आदि छोग इसी विभाग में आते हैं। 

( ४ ) अस्पृक््य समाज- इसमें ढेड, चमार, नामशूद्ध, परया, 
अंत्यज, डोम, मेहतर, मिरासी आदि जातियां शामिल हैँ। इनमें 


श्द्र छूल आर अछूक । 


से कुछ मेहतरों को छोड कर शेष सब हिन्दू हैं। पर दूसरे 
हिन्दुओं को इनका स्पर्श तक असहनीय है। तब रोटी को बात 
ही क्या? एक ही धर्म में रहते हुए भी इस प्रकार का व्यवहार 
दूसरे किसी धर्म नहों पाया जा सकता । 

और भी एक समाज हो सकता है। वह जंगली लोगों का 
बना हुआ है। पर वे अस्पृश्य जातियों के लमान समाज के 
बाहर नहीं लमझे जाते। इस कारण और बे अपने को हिन्दु- 
धर्मीय नहीं कहलाते इसलिये भी उनका विचार इस स्थान में 
अलग नहीं किया जावेगा। ये लोग किसी किसी बातमें तीसरे 
विभाग में शामिल किये जा सकते हैं और किसी किसी बातमें 
चौथे विभाग में। इस लिये ज्ञो बात इन दो विभागों के लिये 
कही जावेगी वही उनके लिये भी होगी। उनके विषय मेँ 
अलग कुछ कहने की आवश्यकता नहीं है। केवल स्थिती का 
विचार करना हो तो हिन्दु समाज चार भागों में बंद सकता 
है जैसा कि ऊपर बताया गयाहै। और संख्या का विचार 
करते हुए अछत जातिका अनुपात देखा जायें तो तीन छूत 
हिंदू पीछे एक अछूत ऐसा हिसाब बैठता है। जिस समाज 
का चौथा हिस्सा इस प्रकार अछत, हीन तथा निदित माना 
जाता है उसके द्वारा सहानुभूति पर निर्भर रहने वाले कार्यों 
की आशा कहां तक की जा खकती हैं और उस समाज को 
सचेत भी कैसे कद सकते हैं? 

पहले कहा जा चुका है कि इस अछूत जाति के लोगों 
की संख्या छः करोड है।इन छः करोड लछोगोंको समाज, 
सभा, पाठशाला, अस्पताल आदि स्थांनों में- जहां जाने का 
प्रत्येक 'हिन्दु का जन्मखिद्ध हक है- जाने की मनाई है। पहले 
तीन विभाग के छोंग किसी किसी समय एकचित 


ववषयापन्यास | श् 


हो खकते हैं। मंदिर में या सभामें वे एक ही स्थानमें मिलकर 
बैठ सकते हैं, परन्तु दौथे विभाग के अछूत लोगों का प्रवेश 
डन स्थानों में नहीं हो सकता। इस बात की ओर ध्यान देते 
से स्पष्ट होगा कि समाजने इनका कैसा तीव बहिष्कार किया. 
है और बहिष्कार से उनकी मानसिक अवनति कितनी भयंकर 
डुई है ! 

८ यह पक दो मनुष्यों का प्रश्न नहीं है । यह छः करोड लोगों 
के जन्मसिद्ध समान हक का भ्रश्न है। हंश्वर ने पांच कमेन्द्रियां 
और मन, बुद्धि, चित्त, अहंकार सारी मनुष्य ज्ञाति को 
समानता से बांट दी है। हर एक मनुष्य के शरीर में उन्नति 
करने के लिये आत्मा रखा हुआ हैं। और हरएक स्थान 
में ईश्वर विद्यमान है। ब्राह्मण के शरीर में जिस प्रकार प्रकृति 
और पुरुष हैं उसी प्रकार वे चंडाल के शरीर में भी 
हैं। तो इसी समाज को विशेष रूपसे बहिष्कृत क्यों समझते 
हैं? 


भगवद्गीता में इस प्रकार कहा है:- 


विद्याविनयसम्पन्ने ब्राह्मणे गधि दस्तिनि। 
शुनि चै भ्वपाके च पण्डिताः समदर्शिनः ॥ 
गीता अ. 
४ चिद्वानू, ब्राह्मण, गाय, हाथी, कुत्ता और चंडाल को पण्डित 
धकसी दृष्टि से देखता है|” 
जीवमात्र की भलाई तथा विश्वकुटुस्बित्व दोनों म॑ समान 
हक का विचार पूर्णतया सम्मिलित है। किसी खास समाज 
को बहिष्कृत समझने से शिक्षित लमाज़ से उसका संबंध नहीं 


आता इस छिये उनके हृदय पर उच्च संस्कृति ;कां प्रभाव 
र्‌ 


श्८ छूत और अंछूते । 


बिलकुछ नहीं पडता | सहवास और सहानुभूति ही उन्नति षे 
साथन है। हर एक मनष्य यदि जन्म खेंही- वह अच्छे कुछ 
का क्‍यों न हो- अलग रखा जावे तो उसकी उन्नति किस 
प्रकार हो सकेगी ? शान प्रसार के छिये एक दूसरे का मिलना 
जुछना ही नितान्त आवचद्यक हैं। छः करोड हिन्दुओं को 
अज्ञानता में सडाने का पातक छत हिन्दुओं के ही सिर पर 
है। ये हिन्दु हमारी समाज का एक अंग होते हुए भी अलग 
हो गये हैं। हम लोगों के बांवव रहते हुए भी वे हम छोगोसे दूर 
हो गये हैं । हम लोगोंकी मलाई के कामों में वे . मदद्‌ करने 
चाले हैं तिल पर भी उनका दूसरों से संबंध न आने के 
कारण परस्पर प्रेम बढता नहीं हे । 

अछतो के उद्धार का यह प्रश्न सनातन धर्मियों के चोथे 
हिस्से का प्रश्न है तथा भारतोयां के पांचवे हिस्से का हैं। 
इतने विशाल समाज का हितया अहित इस प्रश्न के उचित 
जबाव पर निर्भर है और इसो लिये इस प्रश्ष पर पूर्ण विचार 
करना नितान्त आवद्यक है। 


डस्पत्ति परिकर्तन और स्वरूप । श्र 


उत्पत्ति, परिवर्तन ओर स्वरूप। 


भाग २ रा, 


१ पहले विभाभ में बतछाया गया है कि छत और अछत 
का प्रश्ष किसी एक व्यक्ति का नहीं है। किन्‍त वह सब प्रकार 
से सब लोगों के हित का और जन समाज्ञ से संबंध रखने- 
वाला बहुत व्यापक प्रश्न है। इस कारण डसे बहुत ही महत्त्व 
प्राप्त हुआ है । इस लिये इसका विचार पूर्णतया होना चाहिये । 
पहले देखना चाहिये कि प्राचीन काल में जातिभेद था या 
नहीं। क्यों कि छत अछूत का विचार जातिभेद के मर 
सिद्धान्त पर स्थित है। श्रीमह्लांगवत में इस प्रकार कहा 


पक एथ पुरा बेदः प्रणवः सर्व वाढइमयः 
देवों नारायणो नान्‍्य एकोअग्निवर्ण एव च।॥ ७ ॥ 
“अमझ्भागवत स्क॑० ९१७ 
पहले पहले, सब वाहुमयका व्यापने वाला प्रणव (आकार) 
एकही अद्वितीय नारायण देवता, एक अग्नि और पक ही 
बे था ।?! 
इस वचन में पुरा” शब्द है और वह बहुत ही प्राचीन 
काल की स्थिती को बतलाता है। प्राचीन कालमे एकता कैसी 
थी इसमें उत्तम रीति से वर्णन की गई है। इस रछोक मेँ 
बतलाई हुई प्राचीन काल की स्थिति इस ग्रकार है,-- (१)प्राचीन 


कालम भिन्न भिन्न मत नहीं थे। केवछ एकही बेंद “धर्म का 
्छ 


हा 
२० छूत और अछूत | 


प्रचार था। इस लिये उन दिनो में आज ऋल के समान गह्ढें 
से गिनी जाने वाली पुस्तक नहीं थीं। केचछ एकही पुस्तक थी 
जो धर्म की डखित रास्ता बतछाती थी और वह थी बेंद। 
£ २) इस समय भिन्न भिन्न गुरू मिन्न भिन्न्मंत्रों का उपदेश 
करते हैं। प्राचीन कारूमें ऐसा न था| केवल एक मंत्र और 
बह भी प्रणव ( 3» ) मंत्र का जप किया जाता था। (३) उन 
दिनो उपासना के लिये आजकल जेखे भिन्न भिन्न देवता 
नहीं थे। किन्तु पुक ही देवता की उपासना की जाती थी 
और बह भी सर्वच्यापी नारायण की | (४ ) एकही अग्नि 
में सब लोंग होम करते थे। (५) इसी प्रकार डस समय 
केवल ' एकही वर्ण ' था, आज जैसी सैंकडों जातियां न थीं । 
भारतवर्ष में जो भेद आज दिखते हैं उनके कारण इस ज्छोक 
से मालूम द्वो सकते हैं। थे इस प्रकार हैं:-- (१) एक ही 
थर्ण या एक ही जाति के अस्तित्व का विचार लुप होकर उसके 
स्थान में भिन्न भिन्न जातियां जन्म से ही बनती हैं ऐसा विचार 
च्वछ पडा। (२) उपास्थ देवता एक ईश्वर है यह भाव 
जाता रहा और उसके स्थान में अनेक देवता की 
उपासना उत्पन्न हुईं। (३) गुरू को जिख मंत्र का उपदेश 
देना चाहिये वह 3४ कार मंत्र जाता रहा और उसके स्थान 
में कई भिन्न भिन्न मंत्र जारी हुण। साथ ही साथ :हरण्क 
गुरु के चेले अपनी अलग वर्ग मानने लगे ' (४) पथेदों के 
लिये नाम मात्र का आदर रहा और सब काम आधुनिक 
प्रथों की सहायता से होने लगे। ऊपर छिखे भागवत के वचन 
के अनुसार हम कह खकते हैं कि ऊपर के चार कारणोसे 
समाज में भेद का विचार प्रचलित इुआ। एक वर्ण की 
कल्पना महत्मारत में सी हैं पर वह अन्य शब्दों में है। 
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एकवर्णमिदं पूर्व विश्वमासीद युधिष्ठिर ॥ 
कमेक्रियाविभेदेन चातुर्वण्य प्रतिष्ठितम्‌ ॥ 
सर्वे वे योनिजा मर्त्यां: सर्वे मुत्रपुरीषजञाः ॥ 
एकेन्द्रियेन्द्रियार्थाश्व॒ तस्माच्छीलगुणैद्धिजः ॥ 
शूद्रोडपि शीरूसंपन्नो गुणवान्‌ ब्राह्मणों भवेत्‌ ॥ 
ब्राह्मणो/पि क्रियाहीनः शद्दात्‌ प्रत्यवरों भवेत्‌ ॥ 
>-मद्दाभारत 
* हुं युधिष्टिर जगत में-इस पृथ्वीपर पहले पकही बर्ण 
था। गुण और कम के विभाग से आगे चलकर चातुर्व॑ण्य 
स्थापित हुआ। सब मनुष्यों की उत्पत्ति योनिसे हैं, और 
सब लोग मृत्रपुरीष के स्थान से ही पेदा हुए हैं; सबकी 
इन्द्रियवासनाएं समान हैं। ( इस कारण अन्मतः उच्च नीच 
भेद मानना डचित नहीं।) इसलिये शीलकी प्रधानता से 
ही द्विज ( ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य वर्ण ) होते हैं। यवि 
शुद्र भी शीलसम्पन्न हों तो उसे भी गुणवान्‌ ब्राह्मण समझना 
चाहिये और यदि ब्राह्मण क्रियाहीन हो तो बह शुद्व से भी नीच 
हो जावेगा। 
महाभारत कां कथन इस प्रकार है। यह बचन श्रीमझ्आागबत 
के वचन से पूर्णतया मिलता जुलता हैं। सब विचारशील 
धार्मिक लोग इन दोनों ग्रन्थों के बचनों को श्राह्य समझते 
हैं ।इन श्छोकों में भी “पुरा” शब्द हें और बह भागवत 
के पूरा! शब्द से सूचित प्राचीनत्व बतल्थाता है।गुण और 
कर्म पर से चार वर्ण उत्पन्न हुए पर पहले एकही वर्ण था। 
यह विचार ध्यान में रखने योग्य हैः-- 2 
चातुर्वेण्य मया सूष्ठ गुणकर्मचिसागशः 
से. गीता, ४ । १३ 


२२ छूत और अछूत | 


“ मैंने गुणकर्म के विभाग से चातुर्वण्य उत्पन्न किया?! 
ऐसा जो गीता में लिखा है वह भी इस प्राचीन स्थिति का विचार 
'करके ही लिखा है। ऊपर के छोकार्घ का भाव यही है कि एक ही वर्ण 
के लोगो के उनके गुणधर्म के अनुसार मैने चार विभाग किये हैं । 
विद्या की ओर जिनके मन का अधिक झुकाव था उन्हे ब्राह्मण 
कहा, शौर्य और साहस की ओर जिनकी स्वभाव ही से मनर- 
प्रवृत्ति थी उन्हे क्षत्रिय कहा, व्यापार की ओर जिनका दिल था थे 
बैश्य समझे गये और शेष अर्थात्‌ वे हीन बुद्धिलोग जिनके लिये 
ऊपर के तीन वर्णों में स्थान नहीं था हीन बुद्धि हाने के कारण 
अछग दर्जे के समझें गये और शूद्र कहलाये। इस व्यवस्थाके 
पहले ऐसी समझ थी कि सब लोग एक हो वर्ण के हैं। 

२. “ जातुवण्य ” शब्द की व्युत्पत्ति ' चत्वार एवं वर्णा 
चातुर्वण्य॑म्‌ ” है। 

इस व्युत्पति से निश्चित रूपले कह सकते हैं कि केघल 
चारही वर्ण किये गये, पांच नहीं। यदि सब्र मनुष्यों का ख-- 
माज गुण, कर्म और स्वभाव के अनुसांर चार ही बर्णों में 
विभाजित किया गया था तो क्रम प्राप्त हैं कि आजकल जिन्हें 
अछूत कहते हैँ वे छः करोड छोग इनमें से किसी एक वर्ण में 
अवश्य शामिल थे। अस्पृश्य समझे जाने वाले लोगों में उच्च 
जाति के योग्य निस्संदेह कई गुण हैं। यदि ' दुर्जनतोष- 
न्याय ' से इन्हें हम शूद्रों भें शामिल करते हैं तो शेष तीन 
वर्णों के लोगो की सेवा करना उनका धर्म निश्चित होता है । 
जिनका उच्च जातियों के साथ सम्मिलित होने का (परिचर्या के 
लियेही कक्‍्यों.न हो) हक है' डन छःकरोड छोगों के इस स्वाभाविक 
हक को धार्मिक बहिष्कार ने पैर के तले कुचल डाला है। 

देखना चाहिए कि इस घटना के कौनसे कारण हैं । 


डस्पत्ति, परिवतंन ओर स्वरूप । २३ 


३. हिन्दुस्थान का इतिहास सूक्ष्म इश्टिसे देखने पर शात होगा कि 
इसप्रकार के बहिष्कार के लिये मुख्यतया तीन कारण हैं:- (१) छा 
ब्राह्मणों कीओर से, (२) रा क्षत्रियोँ की ओर से, और (३ ) 
रा वेक््यों की ओर से हुआ होगा। यह कहना अनुचित न होगा 
कि तीनों वर्णीके लोग अंशतः इस बहिष्कार के उत्तरदाई हैं| इस 
बातका पता चलाने के लिये हमे थोडा प्राचीन इतिहास भी देखना 
आवश्यक है। 

४. हमारे देश की धर्मकरान्ति के इतिहास का अवलोकन 
बारीकी से किया जाबे तो मालूम होगा की कमसे कम 
(१ ) यक्षयूग, ( २) ब्रह्मयुग, (३ ) योग युग, ( ४ ) पठणयग, 

र (५) विज्ञान युग ये पांच युग अब तक हुए हैं! वैदिक 
काल में थश् युग था तथा उपनिषद ग्रन्थों के समय ब्रह्ययुग 
उन्नत दृशा में था। हर एक मनुष्य की प्रद॒त्ति ब्रह्मसाक्षात्कार 
होने के लिये जिन नियमों की आवश्यकता है उनकी रोज 
के आचरण में छाने की ओर थी । पहलेयुग में जिन नियमों का 
पालन कोई लोग विशेष ही करते थे, वे नियम किसी पद्धति 
के अनुसार जिख युग मेहर एक मनुष्य के प्रति दिन के 
आचरण में आये, वह योग युग हैं | योगयग के अनन्तर छोगों 
का ध्यान मनन्‍्त्र-अप- खिद्धि की ओर अधिक आकर्षित हुआ। 
छोंगो की समझ हुई कि यदि केवल किसी अक्षर समुच्चय 
का ही जप करे तो सिद्धि प्राप्त होगी और इससे अर्थ की 
ओर ध्यान न देकर केबल पठन करनेकी ओर छलोगोकी प्रदक्ति 
बढती गई। यह पठन यूगका अब भी जारी हैं। हां, अब विज्ञान 
युग का आरम्भ हुआ जरूर है इस प्रकार के पु युग हमारा 
श्रम पार कर चुका है। हर एक युगका ग्रभाव मूल धर्म पर 
पडा* है । इसलिये आजकल यद्यपि धर्म की ग्लानि हुई 


श्छ छूत और जछूत। 


तो भी वे संस्कार थोडे बहुत दिख पड़ते हैं। बैंदिक काल 
कक यज्ष युग में सब को अग्नि के पास बैठकर हवन करने 
का अधिकार था; देखिये- 

सत्यम् गर्भोरः काव्येन, सत्यं जतेनास्मि जातवेंदाः ॥ 

न में दासों नायों महित्वा त्रृतं मीसाय, यदहं घरिष्ये ॥ ३ ॥ 

अथवं० ५. ११. 

“ सच मृच में काव्य से ( शान से ) गंभोर हूं, और डसके 
उत्पन्न होने से ही में जातवेद ( ज्ञात वेद्‌ या वेद्प्रकाशक ) 
डुआ हूं। जो काम मैं करता हूं ( घारण करता हूं. ) उसे अच्छी 
तरह से जानने के लिये न दास ( शूद्र ) समर्थ है और न 
आये |? 

यह अथर्व बेंद में अम्निका बचन है। अग्नि शब्द का अर्थ 
परमेश्वर समझिये या भौतिक अग्नि समझिये डससे मंत्र के 
अर्थ में किसी प्रकार का बदल नहीं होता। ऊपर दियें 
हुए मंत्र का सीधा भावार्थ इस प्रकार हैं।- दास, शूद्र या 
( ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य ) जैवर्णिक आयों में जन्म के कारण 
जो भेद उत्पन्न हुआ है; उसे अग्नि ( ईश्वर ) नहीं मानता, किन्त्‌ 
चह उन के गूणकर्मालेदी उनकी श्रेष्ठता मापता है। अग्नि के 
पास या परमेश्वर के पास जाने का जितना हक ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
वैद्य जैसे जैवर्णिक आयों को है, उतनाही हक शुद्रों को, दासों 
को या अनायों को है |! उसी प्रकार- 

समानी प्रपा सह वो अन्नभोगः समाने योकत्रे सह वो युनज्मि 

सम्यञ्चों अग्नि सपर्यत आरा नामिमिवाज्भितः॥ ६॥ 

अथबे० ३॥ ३० 
४ ( मनुष्यों ! ) तुम्हारी पानी पीने की और भोज की 


उत्पत्ति, पॉरेब्तेन और स्वरूप | श्ज्‌ 


जगह एक ही रहे। मैंने तुम सब लोगोकों. पएकसी धघ॒रामे 
जोत दिया हैं। जिस प्रकार चक्र की नाभी म॑ आरा बैठे रहते 
हैं उसी प्रकार तुम भी इकट्ठे हो कर अग्नि में हवन करों ( और 
परमात्मा की उपासना करो ) ” 

ऊपर लिखे हुए अथव वेद के मंत्र का अर्थ इस प्रकार है! 
यह आज्ञा सब लोगों को समत्वसे ही को गई हैं। इसमें पक्ष 
पात के छिये कोई स्थान नहीं। चक्र के आरे जिस प्रकार 
बिलकुल एक से रहते हैं, उनमे से किसी एक का महत्व 
अधिक और दूखरे का कम नहीं रहता, उसी प्रकार ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, चैंश्य और शुद्र रूपी चार आरे राश्यक्र में जमाएँ 
हैं। हम खबर एक ही राष्रचक्र के अवयब हैं| चक्र की सुस्थिति 
और पुरोगति के लिये हम छोगो की एकता अत्यंत आब- 
इयक है इस बात को ध्यान में रखकर एकता करनी चाहिये 
और इकट्ठी उपालना करनी चाहिये | इस उपदेशसे और 
पहिले द्प हुए मंत्र से ज्ञात होगा कि वैदिक काल के यज्ञ 
युग में एक ऊँचा ओर एक नोचा इस प्रकार का जन्म पर से 
सलिद्ध होने वाला भेद न था; और सब उपासना के समय तथा 
यज्ञ के समय एकत्रित हो सकते थे। 

“४ एक हो घुरामं सब छोंग एक से जोते गये हैं” इस 
विधान की ओर विशेष ध्यान देना चाहिये। राष्ट्र: रूपी रथ 
की एक दी धुरा में ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेइय ओर शूद चार 
घोड़े जझते गये है । चेदिक परंपरा की ओर ध्यान देने से विद्त 
होगा कि ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैद्य शिक्षित घोडे हैं और 

- अनाय॑ शूद्र अशिक्षित घोडा हैं। वह शिक्षित होबे इसी लिये 
तीन शिक्षितों के साथ जोता गया हैं। इसको” अछग कहने 
की ,आवश्यकता नहीं हैं कि शूद्रों में अतिशूद्र, नामझूद्र और 


हि 
श्द्ू छूत आर जछूत | 


सत-शूद्र शामिल हैं। इस डपदेश की व्योप्ति की ओर ध्यान 
दें तो मालूम होगा की मनुष्य समाज के एक विभाग हमेशा 
के छिये बहिष्कत कर उसे अलग रखने की हीन 
कल्पना को बिलकुछ आधार नहीं हैं। राष्ट्र रूपी रथ को 
सीघ्री रास्ते पर से आगे ले जाने के विचार से 
ही उसे तीन शिक्षित और एक जशिक्षित घोडां जोता 
गया है। यह अशिक्षित घोड़ा उन तीनों के साथ ( अछूग 
रहने से नहीं ) “ चलने से उनकी योग्यता को पहुंचेगा। 
शिक्षितोंने अशिक्षितोंकों, आगे बढ़े हुए लोगोंने पीछे पडे 
हुए छोगों को, किनारे पर खडे हुए मनुष्यने डूबने वाले 
को मदद्‌ करके अपने पास खींचना चाहिये। यही बेद्कि धर्म 
ऊपर के मंत्र से स्पष्ट होता है । इस उपदेश के विरुद्ध कुछ छोगों 
को अछूग रखना पाए है। रथ की उपमा पूर्ण उपमा है। उसकी 
और ध्यान देकर बाचक विचार करें। 

(५ ) इस आधार से यह स्पष्ट है कि वैदिक काल में अनायों 
पर भी इस प्रकार का बहिष्कार न था | उस समय के आये 
अनायों को उनकी हीन संस्कृति के कारण अलग रखते थे, परंतु 
उन्हें आयोग सम्मिलित होने देते थे । आगे चलकर ब्ह्मयुग का 
उत्कर्ष उपनिषद्‌ काल में हुआ! उस युग में भी जातिबद्ध संकुचि- 
त विचार न थे। देखिये :- 

जातित्राह्मण इति चेत्‌ दन्न । 
“घपजुसूचिकोपनिषद्‌ 

“ अम्ससे ब्राह्मण होता है यह सच नहीं।” ऐसा कहकर स्पष्ट 
बताया है कि ऋष्यः्एंग, वसिष्ठ, विश्वामित्र, अगस्ति आदि अन्य 
जावियो में पैदो हुए लोग भो ( घर्भाचरण से > ब्राह्मण हुए और 
अन्त में “ पुक सर्दव्यापक अद्वितीय परमात्मा को जो जानता है 


उत्पात्ति, परिवर्तन और स्वरूप ! २७ 


वही बाम्हण । ” इस प्रकार ब्राह्मण का लक्षण उसी उपनिषद में 
कहा है| वज्जलूचिकोपनिषद मानो जातिभेद के 'मूलपर कुठार'ही 
है। इस उपनिषद में ब्राह्मण जन्म से नहीं होता इतना निश्चितः 
करके आमे कंठरव से ध्वमित किया है कि कोई भी वर्ण अन्म से 
नहीं समझना चाहिये । उसी प्रकार : “८ 
पौलऋसो अपौल्कसो भवति॥ 
बृहदारण्यकउप० 3४।३। २२ 
“ श्रांडाल भो ( इस ज्ञान से ) अचांडाल (उच्च ) होता है।” 
इस प्रकार का बहदारण्यकोपनिषद्‌ का वचन है । बेखेही /-- 
अन्योभ्ष्येचं यो विदध्यात्ममेंच ॥ 
कठोपनिषद २।६। १८ 
न केवल नचिकेता ही इस ज्ञान से ब्रह्मपद को प्राप्त कर सका 
“/ दूसरा भी जो इस ज्ञान को समझ लेवे इसी प्रकार श्रेष्ठ होगा |”! 
इस प्रकार सब को यह मार्ग एकसा खुला है। इस बातका पता 
कठोपनिषद्‌ से चलता हैं इसी ब्रह्ययुग में अज्ञातकुल जाबाली 
का उपनयन संस्कार होकर वह टछ्विज् बनाया गया। इसी 
समता के युग में शूद्वीपुत महिद।ख ऐतरेयने द्विज बनकर ऋग्वेद 
के ऐैतरेय ब्राह्मण की रखना की | जब तक उस समय का यह 
इतिहास विद्यमान है तब तक यह नहीं कह सकते कि उस समय 
आजकल के समान अन्त्यजों पर तीव्र बहिष्कार था। इस ब्रह्म- 
थयग में बह्म के व्यापकता की कठ्पना पूर्णता को पहुंची; और 
इसी लिप जिनसे ब्रह्मसाक्षात्कार हो सक्कता है ऐले नियम साधा- 
रण जनता में चलाने की ओर लोगों का ध्वान आकर्षित हुआओ। 
निध्यकर्म का ऐसा सिलखिला इस यग में जमाया गय्या कि हर- 
पक मनष्य को योग के चार अंग यम, नियम, आसन और प्राणा' 
याझ् का कुछन कुछ अभ्यास हो जाय | इस समय के कर्मकाण्ड 


रद डूत और अछूत | 


में ज्ञो पद्धति प्रचक्ित है वह सम्भवतः आगे चलकर बदली 
गई होगी पर मालूम द्ोता है कि इस युग में वह सुव्यवस्थित 
थी। हर एक काम के प्रारम्भ में आखन, आचमन; प्राणायाम 
की ज्ञो प्रथा आजकल दीखती हैं उससे इन योग नियम के साबे- 
श्रिकता का पूरा पता चलता है। योग में ः-- 


अहिसासत्यास्तेयब्रह्मचर्यापरिश्रहा यमाः ॥ रे० ॥ 
शौचसंतोषतपःस्वाध्यायेभ्वरप्रणिधानानि नियमाः ।। ३२ ॥ 
पात॑जल योगदर्शन | पा ०३ 
(६ )“अहिसा, खत्य, अस्तेय, त्रह्मचण, अपरिय्रह इस प्रकार 
पांच यम और शौच, खंतोष, तप, स्वाध्याय तथा इंश्वरप्रणिधान 
इसप्रकार पांच नियम कहे गये हब ॥ ? यदि क््मोका पालन प्री 
रीतिसे इुआ तो नियमोका भी पालन हो खकता है। जबतक 
'हिसा! होती जाती हैं तब तक 'शौच (शुद्धि )' नहीं रह खकता। 
इसी प्रकार अन्य अंगों के विषय में समझना चाहिये। इस अहिंसा 
के प्रचार के समय हिखा करने वालों का अहिसकों की ओर से 
और मांस भक्षकों का शाकाहारी लोगों की ओर से बहिष्कार 
किया गया । अहिंसा में भूतद्या, स्वभूतप्रेम, जिच्हा का अलौब्य 
आदि उच्च गुण हैँ इस लिये स्वभाव ही से इन अहिसा बालो का 
महत्त्व सब छोगों ने मान लिया। ब्राह्मणोंने औरों का किया 
डुआ यह बहिष्कार है। दूसरा अंग आगे देखियेः--- 


शौचात्‌ स्वांगजुगुप्सा परैरखंसगः ॥ ४०॥ 
पातंजलयोंग पा. २ 


व्यासभाष्यम-स्वांगे जुगुप्सायां शौीचमारभमाणः कायाचदर्शी 
कायानभिष्वंगी यतिभेवति॥कि च परे रसंसर्ग: कायस्वभावल्ोकी 


उत्पत्ति, परिवर्तन और स्वरूप । रू 


स्वमपि कायं॑ जिदासुः मृज्जलादिभिराक्षालयज्ञपि कायशुद्धिम- 
पश्यन्‌ कथं परकायेरत्यल्तमेवाप्रयतेः संसृज्येता। 8० ॥ 
यदि स्वच्छता के नियमोका पांलन करें तो अपने देहसे भी 
चुणा उत्पन्न होती है और जान पडता है कि अन्य मनुष्यसे संसर्ग-« 
जन होवे | ” इस सृतपर भगवान्‌ बाद्रायण व्यास फदते हल घन 
अपने शरीर में मल है। उसे नष्ट करने के लिये शुद्धि करते 
हुए शरीर का स्वभावमालिन्य और भी नजर आता है। यह शरीर 
का मालिन्य नज़र आने पर शरीर की आसक्ति नष्ट हो जाती है 
और इस प्रकार मनुष्य संस्यासी बनता है । शरीरकी-शुद्धि-कर- 
नेवाला जब देखता हैं कि मिट्टी, पानी आदि से घोने पर भी निञ्ञ 
का शरीर पूर्णतया स्वच्छ नहीं होतां तब वह दूसरे के 
अत्यंत अस्वच्छ शरीर से संगर्स करने के लिये कैसे बैयार 
होगा १ ! हि 
योग की इस स्थिति का अत्यजों के बहिष्कार से घनिष्ठ संबंध 
है। योग युग में जब छोग योगके यम नियमों का पालन करने लगे 
तब शुद्धता की ओर उनका या कुछ छोगो का - ध्यान आकर्षित 
हुआ। आगे चलकर स्वच्छता के नियमों का पालन करते [करते 
यह मालूम हुआ कि अपना शारीर बहुत घोने पोछने पर भी बार 
बार मलिन होता ही है। यदि हमेशा स्वच्छता रखने बालों के 
शारीर की यह हालत, तब स्नान न करने वाल्ोका या अच्छी 
तरह स्नान न करने वारों की क्या हारूत होगी ? इसीलिये योग 
मार्ग में लगे हुए छोग जनखंखग से अलग रहने ऊंगे। मलीन 
छोमो के पास जाना तक उनसे सहा न जाता था । इस लिये इन 
छोगोका और दूखरों का सहवास होना असंभव हो गया। 
माँस भक्षण करने वाले, प्याज, लहसून आदि उद्र गंध बाले 
पदार्थ हमेशा खाने वालोके पसीने से जेसी दुर्गन्‍्ध आती है वैसी 


दुर्भध दूध, घी, गेहूं, चांवल इत्यादि सात्विक पदार्थ खानेबालोंके 
पसीने से नहीं आती | हुगेन्ध की तीवता और उद्रता खाई हुईं 
चीज के गुणधर्म पर बहुत कुछ अवरूम्बित हैं। यह बात मालूम 
होते ही कोई कोई चीजें अयोग्य समझी गई और कोई 
कोई चीजें भक्ष्य समझी गईं। इस प्रकार स्वच्छता के पालन करने 
वालोकी अन्य अस्वच्छ लोगो के दूर रखने की ओर प्रवृत्ति हुईं । 
सारांश यह कि जैसे मांसाहारी ओर शाकाहारी दों बडे पक्ष 
अहिसा के तत्त्व के कारण निकले वैसेहों स्वच्छता के विशेष 
विद्यारों के कारण 'शुच्चि! और 'अशचि! दो बडे पक्ष हुए और 
नेसर्गिक मानदी प्रवृक्तिके अनुसार एक दूसरे सेअछूग रहने रंगे 
ओर जान पडता है कि इन दो कारणां से ब्राह्मणों द्वारा दूसरों 
का बहिष्कार हुआ होगा । 

( ७ ) अब यह देखना है कि क्षत्रियों द्वारा बहिष्कार क्‍यों 
हुआ। आर्य लोग अपने उत्तरधुव के निवासस्थान से उतरते 
डतरते हिंदुस्थान में आये। उनमेसे क्षत्रिय वर्ण के लोग बडे शर 
और तेज मिजाज के थे। उन्होंने भारतवर्ष के मल निवासियों 
को जीत कर अपने आधीन किया। पहले पहले जब तक 
इन लोगों का साम्राज्ययद्‌ अधिक नहीं था और इनमें मल 
खनातन धघम के विचार जागृत थे। इनलोगों ने मल निवासियों 
को अपने साथ मिलने दिया। किसी क्रिसीको नौकरी के लिये 
और किसी किसी को उन के गुणों के काशण द्विज बना लिया । 
परतु जब उन में “हम जेता ओर वे जित? की भावना बढी 

और इन लोगों को यद्‌ अलग न रखें तो हमारा महत्त्व घट 
जावेगा, यदि इन को हमलोग में मिल ने दिया तो हमारी 
डस भें बडाई ही क्या? आदि विचार बढ़े तब अनार्थों को 
अछग रखते के लिये कानूनी उपाय सोचे जाने लगे | देखिएः 


रिक्षेतिणन और स्वरूप ! इ्१्‌ 







तु बहिर्ग्रामात्‌ प्रतिश्रयः ॥ 
घनमे्षां श्वगदभम ॥ ५१ ॥ 
गम मिक्षभाण्डेष भोजनम्‌ ॥ 
असफल कार: परिव्रज्या च नित्यशः ॥५श॥ 
मन्विच्छेत्‌ पुरषो धर्ममाचरन ॥ 
व्यवहारों मिथस्तेषां विवाह: सहशैं: सह ॥५३॥ 
अन्नमंषा पराधीन देय स्थाद्धिन्नमाजने ॥ 
राजी न विचरेयुस्ते श्रामेष लगरेषु थ॥०७॥ 
दिवा चरेयु। कार्यांथ चिन्हिता राजशासने: ॥ 
अवांघव॑ शव चेच निर्हरेयुरिति स्थिति:॥५०॥ 
व्यांश्व हन्युः खततं यथाशास्त्र नृपाज्षया ॥ 


चध्यचासांसि गुक्दीयु: शय्याश्वाभरणानि च॥५६॥ 
मन्॒० अ० १० 

“चांडाल, श्वप्च आदि जातियाँ को चाहिये कि बे गांव के 
बाहर रहें। वे अपने पास बर्तन न रखें और कुत्ता, 'गधा ही 
उनका धन हो | मुर्दे के ऊपरके वस्त्र ही उनके वस्त्र हों। 
इनको चाहिये कि ये फूटे मडके में से ही खावें; लोहे के गहने 
पद्दिने और हमेशा भटके। दूसरे छोग इनसे संबंध न रखें; 
डनके विदाह आदि आपसहा में हों, उन्हें अन्न देना हुआ तो 
खप्पर में ही दिया जावे, ये लोग राजि के समय शहरमें या 
गांव में न जावे, दिनके समय कुछ कामके लिये जाना पडा तो 
खास चिन्ह पहिनकर ही जायें। लावारिस मुर्दों को लेजाने 
का क्रामये करें, राजा की आज्ञा के अनुसार जो वध्य हुए हो 
उन्हें ये छोग नियम के अनुसार भारे, और उनके बदन पर जो 
कपड़े या गहने हो वे ये छोग लेवें ।” 

इस धकार भयानक कानून दो हजार साल पहिल्े... बनाकर 


डसकों कडी रीतिसे जारी किया । (१) गांव में न रहें, (२) साजे 
बत॑न न रखे, ( ३ ) दूसरे नगरवासियों के समान रास्तेपर से 
न घूम जैसे अमानुषी नियमों के साथ और एक नियम भी देखने 
योग्य है ' 

शक्तेनाउपि दि शूद्रेण न कार्यो ध्रनसंचयः ॥ 

शूद्रोईपि धनमासाद वाह्मणानेव बाघते ॥१५८॥ मनु० अ. १० 

४ सामर्थ्य होने पर भी शूद द्वव्यसंचय न करे क्‍यों 
कि शूद्रकों धन मिलने से बद्द द्विज को उपद्रव पहुंचाता है।'” 

इस प्रकार कंडे कानून बनने पर गरीब बेचारे अनार्य की 
सिर उठाने तक की मुश्किल हुई। पहिले उन्हे आर्यों की 
परिचर्या करने की रास्ता खुली थी। परंतु इससे भी वे अलग 
किये जाने पर पहिले की उनकी निराश्रित दशा दिनोदिन 
अधिक शोंचनीय होती गई। रहने के लिये गांव स्थान नहीं, 
धनसंचय फरने का हुकुम नहीं, अच्छे कपडे पहिनने की 
इजाजत नहीं, कोई भी उद्योग करने के लिये गुंजायश नहीं। 
ऐसी हालत में दिन काटना. कितना कठिन होगा? पर आयों 
को तो उन दिनों में विजय का मद चढा था। इसछिये 
ब्राह्मण अपने तप के अहंकार के कारण और क्षश्निय अपने 
जेतृत्व के मद्‌ के कारण ऐसी स्थिति में न थे कि इन छोगों की 
ऐसी बुरी दशा का विचार करे। 

(९ ) वैज््योने भी इन अनायों के दुःख को बढाने में कुछ 
कमी न क्री। आज जो भिन्न भिन्न जातिया दिखती हैं थे 
एक समय व्यापार और कारीगरी के भिन्न भिन्न संघ थे । 
और इन्ही संघो का रूपांतर भिन्न भिन्न जातियाँ में हुआ। 


इस मत का. स्वीकार कोई कोई विद्वान करते हैं सो सच 
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अतीत होता है। पहले लुहार, बढई, तमेरा, कुम्हार, नाई आदि 
मिन्न भिन्न व्यवसाय वालों ने अपने अपने संघ बनाए। अपनी 
कारीगरी की खूबियां दूसरों को माल्म न होवे इसलिये वे 
दूसरों को अपने में शामिल न करते थे। इस लिये ये जातियाँ 
बनीं। उसी प्रकार अन्य छोगो को जो इन में शामिल न हो” 
सके अलग रहनाही पडा। इनच संघ वालो को राजा के कानून 
का खसह्दारा था। और ब्राह्मणो की सहानुभूति थी, पर इस 
प्रकार का एक भी सहारा अनायों को न होने के कारण 
डनकी शारीरिक और मानसिक अवनति ही होती गई। 
इतनाही नहीं उन्हें नागरिकत्वके कुछ हक हैं यह भावनाही 
उनके दिलसे बिलकुल नष्ट हों गई। यदि यह देखना हो 
कि बंशपरंपरा की गुरूामी से कैसी अवनति होती है तो इन 
अंत्यजों की ओर देखिये । 

( १० ) इस प्रकार ब्नाह्मणों से योगमद के कारण, क्षत्रियों 
से जेतत्व के मद के कारण और चबैह्यों से व्यवसाय के संघ 
बनाने के कांरण इन असहाय लोगोका बहिष्कार किया. गया। 
ब्राह्मणे का बहिष्कार केबल इन्हीं छोगो के लिए नहीं किन्तु 
क्षत्रि और वैद्यों पर भो अंशतः हुआ। छूत अछत और 
शुद्ध अशुद्ध के विचार के कारण अब्राह्मणने किया हुआ स्पर्श 
भी धार्मिक ब्राह्मण वर्दाइत नहीं कर सकता। परन्तु:अनायों 
परका बहिष्कार जैवर्णियों ने किया हुआ संयुक्त बहिष्कारईथा। 
इसकिये यह केवल ब्राह्मणोने किया हुआ बहिष्कार उतना तीव न 
होने पाया । 

प्राचोनकाल में सब छोगो के अधिकार समान माने जाते थे। 
इस्त समानताके युगमेसे हमलोंग योगयग में पहुच आह उस 
समय विषमता केसे उत्पन्न हुई यह देखा | जो कक़्ना उत्पन्न 

डरे 


३8 छत और अछूत | 


होती है वह परिणाम किये बिना नहीं रहती । इस सिद्धांत 
के अनसार इस भेद अमभेद्‌ और छूत अछत के विचारने भी 
खबके अंतःकरण पर असर अवश्यमेव किया। आगे चलूकर 
जब रटंत विद्या का युम आया तब मंत्र के उपदेश की ओर से 
वयान उचटने ऊमा। और लोगों को मालूम होने लगा कि 
इनके पठन में ही विलक्षण खामर्थ्य है। अज्ञानता के युग में 
युक्तिताद और समताभाव नहीं रहता। प्रचलित रीतिरस्म 
और समझ अधिकाधिक दृढ़ होते हैं! काछके अनुसार उन 
पर संस्कार न होने से परिस्थितिके अनुसार वे बढते ही ज्ञाते 
हैं । इसीप्रकार छूत अछूत के आचार विचार और जातिभेद्‌ 'रटाई! 
के युग में बुरी तरह से बढे । समाज तितर बितर हो गया और 
छोंगसंख्या में बहुत होने एर भी उनमेंसंघशक्ति नहीं रही, संघशक्ति 
के अभाव से विदेशियों के हम्ल॑ लगातार होते रहे और 
आंखीर म॑ यह देश अंग्रेजोंके अधिकारमें ही गया। अंग्रेजी 
राजत्व काल में यूरोपके विज्ञानयुगका असर भारतवर्षपर हुआ 
और तब से रटाई के युग की इति श्री होकर विज्ञान युग का 
आरंभ हुआ। इस विज्ञान युग में आवार-- विचार तक॑ की 
कसौटी पर परखा जाता दें और यदि बह योग्य जचा तो उसका 
स्वीकार किया जाता हैं। इस प्रकार नवजीवनका आरंभ हुआ 
है। इस नये युग में प्राचीन जातिसेद, छत अछूत और 
समाजके एक अंगके बहिष्कार की जांच हो रही है। इस 
विज्ञान युग में प्रयक्तित उदार मतों के कारण भिन्न भिन्न 
परिस्थिति में भिन्न भिन्न कारणों से उत्पन्न हुए विचार जैसे के 
चैसें रहेंगे यह संभव नहीं। रोज रोज उनमें देर फेर हो रहा 
है और नये संस्कार हो रहे हैं। इस विज्ञान युग में प्रत्येक 
नेता ओर-कूमेचीर पुरुष का ध्यान इस ओर है कि भिक्त 
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भिन्न कारणों से उत्पन्न होकर भिन्न भिन्न परिस्थिति में बढा 
हुआ ओर अज्ञान के खाव से पष्ट डुआ यह असमानता का 


>> 


विषवृक्ष जलदी और सब की सहानुभूति सेकिस प्रकार नष्ट 
होगा? यह इच्छा यदि सफर होवे तो-- 
४ समानी प्रपा सह वो अज्नसाग॥ ”? 
अथवे० ३।३०। ६ 


इस पीछे दिये हुए बैदिक उपदेश की ओर सब लोग 
40... 40० 


पहुंचेंगे और उस समय दोनों बाजूके दो छोर एकत्र मिलने का 


3. कर 


शुभ योग प्राप्त होगा। 


'क 


3] छूत और अछूत। 


विषमता वाद्धे के कारण | 


भाग ३ रा। 


(१) छूत अछूत का विचार केवल अंत्यजो की दृष्टि से ही 
नहीं करना चाहिये | उसका विचार सब लोगों की दष्टिसे करना 
आवश्यक है। उसकी व्याप्ति न्‍्यूनाधिक प्रमाण में सर्वेत् है। पहिले 
भांग में कहाही है कि जातिबंधन और छत अछूत के विचार 
तीन कारणों से उत्पन्न हुए हैं । इस भाग में इस बात का विचार 
करना है कि इस भावों के बढनेके लिये तथा दढमल होने के लिये 
कौनसे कारण हुए. । जब कारणों को अच्छी तरह समझ लेंगे 
तब दोषों को मिकालने फे लिए क्या करना आवद्यक है, इस के 
खोचने में सुभीता होगी। 

पीछे कहा गया है कि यह छूत अछूत ब्राह्मणोने अन्नाह्मणोपर, 
डच्चवर्णीयोंने नीच वर्ण के छोगापर, श्रेष्ठोने कनिष्ठोपर, श्वेत 
पीत - रक्त वर्ण के लोगों ने कृष्ण वर्ण के लोगोपर, किये हुए 
बहिष्कार से उत्पन्न हुआ । परंतु यह विचार ज्यों ज्यों बढा त्यों त्यो 
इस का असर स्ववर्णियां पर भी होने छगा | शघूपर हल्ला करने 
के लिये जिस ऋोध का स्वीकार किया वह अन्त में घरके लोगों 
की अशांति का कारण हुआ | दूसरों को दूर रखने के लिये जो 
पद्धति निकाली उसका ऐसा विस्तार हुआ कि जिससे अपनी 
मंडली भी दुर रखी जाने रगी। जित छोंगो को कमजोर करने 
के हेतु जो नियम बनाए गये उन्होंने जेता छोगो को ही शक्तिहोन 
करने द्प काम किया | यह खोंचने योग्य बात है कि ऐसा होनेका 
क्या कारण था। 


विषमतः वृद्धि के कारण | ६ 


(२) पहले पक वर्ण था | वर्णभेद पीछेसे उत्पन्न हुआ । इस 
खथथे का महाभारत तथा भागवत का बचन है सो पीछले भाग 
में बताया ही है । आगे चलकर गीता में बताया है कि गुण और ,, 
कर्म पर से चार भिन्न वर्ण समझे जाने छगे। यही हाल अन्य 
शब्दों में आगे डद्धुत किये हुए वाकयों में है। 

भारद्वाज उबाच । 
कामः क्रोधों भयं छोभः शोकश्विता क्षुघ्रा श्रम: ॥ 
सर्वेषां नः प्रभवति कस्मादू वर्णों विभिद्यतें ॥१॥ 
स्वेदमूर्ज पुरीषाणि स्छेष्मा पिचं सशोणितम्‌ू ॥ 
तनुः क्षरति सर्वेषां कस्माद्‌ वर्णा विभिद्यत ॥२॥ 

भुगूल्याच । 

से विशेषोजस्ति चर्णानां खब ब्राह्ममिदं जगत्‌ू..। 
बह्मणा पूवखृष्ट हि कर्ममिबेर्णतां गतम्‌ू.._ ॥३॥ 
कामभोगग्रियास्तीक्ष्णं/ कोधनाः प्रियलाहसा: ॥ 
त्यक्तस्वधर्मा रक्तांगास्ते द्विजाः क्षात्रतां गत॥छ॥ 
गोभ्यों वृत्ति समास्थाय पीताः कृष्युपजीबिनः ॥ 
स्वधमें नानृतिष्ठन्ति ते द्विजा चैदब्ता गताः॥५ ४ 
हिंसाओ्नुतप्रिया छुब्धा: सर्वे कर्मोपजीविनः ॥ 
क्रष्णाः शौचपरिय्रश्सस्ते द्विजाः शूद्र॒तां गताः ॥ ६ ॥ 
इत्येतेः कर्मभिव्यस्ता द्विज्ञा बर्णान्‍तरं गताः ॥ 
श्र्मों यश्क्रिया तेषां नित्यं न प्रतिषिध्यते ॥७॥ 
इत्येते चतुरों वर्णा येषां ब्राह्मी सरस्वती ॥ 
विहिता अह्मणा पूर्व लोभात्‌ त्वशञानतां गताः॥ 4» 

महाभारत शांति० मोक्षघर्म ४३। १८८ 


ड्ड्द छूत आर अछूत । 


* है भुगुमुनि ! काम, क्रोध, छोस, भय, शोक, चिंता, क्ुघा 
और भ्रम आदि विकार हम सब लोगों में एक से हैं, तब 
चर्णभेद्‌ क्‍यों मानते हैं? पसीना, मूत्र, पुरीष, कफ, पित्त, 
रक्त सब फे बदन में रहते हैं तब एक वर्ण दूसरे से मिश्न क्यों 
माना जाता है ? ? 

इस पर भूगु ऋषि बोलेः-- “( पहले ) पक बआ्ाह्मण वर्ण 
ही था। इसलिये ( इस समय दिखने वाले भिन्न भिन्न ) वर्णों 
में कुछ विशेष भेद नहीं। पहिले पहल ब्रह्मा ने उत्पन्न किये 
हुए एक ही वर्ण के छोग कर्म के कारण भिन्न भिन्न वर्ण 
को प्राप्त हुए हैं। जिन ब्राह्मणों का रंग छाल था और जो 
अपना धर्म छोडकर काम और भोग में आसक्त हुए, जो स्वभाव 
से क्रोीधी, साहसी और उप्र थे वे क्षत्रिय हुए। जिन ब्राह्मणों 
का पीतवर्ण था और जो स्वधर्म का त्याग कर के गौ पालने 
और खेती करने लगे वे वैज्षय बने। जो ब्राह्मण कृष्णयण थे और 
जो भ्रष्ट आचार से रहने लगें, जो छोभ में पड कर हिंसा 
करने लगें जो जीवन निर्वाहके लिए मनमाना काम करने छगे 
और जिन्होंने सत्य त्याग दिया वे शूद हुए। इस प्रकार भिन्न 
भिक्ष कर्मों से भिन्न भिन्न चार वर्ण बने। इस लिये इन 
चार वर्णों को धर्म और यज्ञ क्रिया करने का निषेध 
नहीं है | इन वर्णों के लिये आ्ाज्मी सरस्वती ( चेदविद्या ) एकसी 
है। ब्रह्माने इन्हें इस प्रकार समान स्थिति में उत्पन्न किया 
है; तिसपर भी ये छोम के कारण अज्ञानी बने हैं।” ५ 

महाभारत में चातुर्बंण्ये की उत्पक्ति का इस प्रकार वर्णन है । 
पहले पहल एकही ज्ञाति थी। परंतु मिन्न भिन्न गुण कर्म और 

- स्वभाव” कारण चार भिन्न भिन्न वर्ण या जातियां बनीं। 


ग 


जिन के पास विद्या थी, जिनका आचार अच्छा था और जो 


विषमता वृद्धिके कारण । ३९, 


डपदेश तथा शिक्षा देते थे, वे ब्राह्मण कहलाये। जो शौर्य से. 
छोगो का संरक्षण करने छगे वे क्षत्रिय कहलाए | जो व्यापार 
और उद्यम में छगे वे बैज्य कहलाए और जिन में यह योग्यता 
'नहीं थी कि उपदेश, संरक्षण या व्यापार करें, वे शूद्र कहर 
छोए। वास्तव मे उनमें कोई भेद नहीं था। यही उपयुक्त 
कथन का तात्पर्य है। इस प्रकार लोगों के स्वभाव भेद से चार 
चर्ण हुए । इस प्रकार के वर्ण होना ऋम प्राप्त है. और इस प्रकार 
के भेद हरएक देश में विद्यमान हैं । केवल अपने ही देश में रूढी 
के बंधन के कारण वे जन्म-सिद्ध समझे जाते हैं और दूसरे 
देशों में प्राचीन पद्धति के अनुसार वे लोगों के गुणों और 
कर्मों पर से माने आते हैं। मनु मदाराजने भी कहा है कि चर्ण 
चार ही हैं - 
ब्राह्मण: क्षत्रियों वैश्यस्त्रयों वर्णा द्विजातयः ॥ 
चतुर्थ एकजातिस्तु शाद्रों नास्ति तु पंचमः ॥४॥ 
मनु. अञ, १० 
“द्विजों में ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य तीन जातियां हैं और श्‌द्र 
अलग जाति है। पांचवी जाति नहीं है। ” चंडालों अथवा अंत्यजो' 
की जो पांचबी जाति मानी जाती है वह ठीक नहीं। डनको 
ऊपर के चार वर्णों में ही शामिल्ल करना चाहिये ।[; क्यों 
कि यह पंचम वर्ण ऊपर कहे हुए चार वर्णों के संकर 
से हुआ है जैसा कि आगे के ख्छोक में बताया गया 
है- 
शद्रादायोगवः क्षत्ता चंडालश्याधमों नुणाम्‌ । ८ 
वैश्यराजन्यविप्रासु जायंते वर्णसंकरा: ॥ह१२॥ « 
3; एमनु० आज २० 


० छूत और भछूत | 


४ शूद्र पुरुष का संबंध वैश्य, क्षत्रिय या ब्राह्मण स्थी से 
- होनेसे जो संतती होंगी उसे ऋमसे आयोगव, क्षत्ता और 
चंडाल कहते हू।” 

शूद पुरुष हि र ब्राह्मण स्त्री से जो पेदा होते हैं उन्हें चंडाल 
कहते हैं। इन्हें अछत समझसे हैं और अछग रखते हैं । किसी 
खमय' कुछ स्त्री पुरुषों नें अपराध किया था। इस लिये उनकी 
संतति को चंद्र सूर्थ संसार म॑ं जब तक विद्यमान रहेंगे तब 
तक कडी आर मनुष्योँके लिये अनुचित सजा देना किसी 
को पल॑ंद न होंगा। ओर एक प्रश्न इसमें विचार करने योग्य 
है। शूद्र और ब्राह्मण से जो संतान होगी वह श्र से तो 
उंची ही होनी चाहिये। खैर, इस प्रश्न को अभी छोडे देंगे। 
तात्पय यह निकल्मा कि वर्ण चार ही हैं और जो पांचवी 
जाति लोगोंने मान ली हैं वह अलग जाति नहीं हैं। इन चार 
बर्णोके और भी उपभेद किये गये हैं. जो एक दूसरे से 

पड़े बहुत उच्च नीच समझे जाते हैं। यदि ऐसा कहा जाय कि 
हरपक व्यवसाय की एक एक जाति बन गई हैं तो अनचित 
न होगा । यह असंभव है कि ये भिन्न भिन्न जातियां परमेश्वरने 
संखारकी उत्पत्ति के समय ही उत्पन्न कीं। दुर्जनतोषन्यायसे 
थोड़े समय के लिये यह बात भी मान की कि ईश्वरने चार 
मुख्य बर्ण उत्पन्न किये। तब भी यह कहना तक शद्भ नहीं 
मालूम होती कि चोर, डाकु आदि जातियां जैसी आज हैं 
चेंसी हो इश्वरने उत्पन्न की होगी। इसलिये जातियाकी उत्पत्ति 
के विधय में महाभारत में जैसा कहा है कि उद्योग की मिन्नता 
से ही अमिन्न भिन्न जातियां बनीं वहो योग्य है। यदि इख 
आंत का भान छेचे तो बह व्यवसाय जिसके कारण ज्ञाति को 
नाम प्राप्त हुआ है छोड देने पर भी वही जाति काम्यम कैसे 


विषमता दे के कारण | छ१ 


रहती हैं ? व्यवसाय के कारण जो भेद उत्पन्न हुआ हैं. वह 
भेद व्यवसाय छोड देने पर निकलर जाना (चाहिये। यह 
भेद बना रहता हैं इसका कारण रुढी है। यह स्पष्ट है कि 
पहले पेसा नहीं होता था। अन्त में निश्चय यह हुआ कि 
डा चार वर्ण और इसके उपभेद व्यवसाय के कारण बने 

। 

(४) पहले पहल जो चार वण थे उनमें व्यवसाय के 
कारण बने हुए भेद मिल गये। साथ ही प्रांतीयताके कारण 
बने हुए भेंदभी मिल गये। इस प्रकार अनेकानेक जातियां बनी । 
ब्राह्मणोका ही उदाहरण देखिये। मूल आयों मेत्राह्मण नामक एक 
ही बर्ग था। उसमे कुछ समयबाद, ऋग्वेदी, यजु्वेदी, सामवेदी 
और अथबवेदी जैसे भेद हुए | उनमें अनेक शाखाएँ और अनेक 
गोत्र थे | तिखभर भी अछूत और छूत का प्रचार नहीं था । परंतु 
पुराने ढंग के गृजराथी, बंगाली, महाराष्ट्रीय, मद्राल और पंजाबके 
ब्राह्मणोंकों थदि एकज्जित किया जाय तो माल्म होगा कि एक के 
हाथ का पानी दूसरे के कामका नहीं है। एक दूखरेकी पंगत 
में नहीं बैठता । अथवा एक का पकाया भोजन दूसरे 
के काम का नहीं होता । एक बेंदवाले और एकही गोत्र के 
ब्राह्मणों में केचल प्रान्तों के भेद के कराण इतनी छत अछ्त 
है । तब वह दूसरी जातियों के विषय में ओर भी अधिक क्यों न 
होगी ? मद्रास की परया जाति वालों का बनाया हुआ भोजन 
मह।|शप्ट्‌ की महार जाती बांले न खा सकेंगे, और महारों का 
बना हुआ भोजन बंगाल के नामशूद्ध न खा सकेंगे। व्यवसायों 
के कारण बनी हुई मिन्न जातियों में प्रांतों की भिन्नताले इतनी 
अधिक अछूत कैसी हुई यद एक गहन अ्श्न है | पं उसका एकऋ 
कारण हो सकता है। वह कारण हे भिन्न भिन्न प्रांतों के भिन्न 


छर छूत और अछूत। 


मिन्न राज्य, वहां की भिन्न भिन्न भाषाएं और वहां रहने वालों 
के भसिन्‍न भिन्‍न आचार | इन राज्यों में आवागमन की कठि-* 
नौई होने के कारण णक राज्यके छोगो को दूसरे राज्य के 
लोगों की भाषा और आचार का पता नहीं चलता था। इस 
लिये उनमें भिन्नता उत्पन्न होना स्थाभाविक ज्ञान पडता है। 

ऊपर बताया गया है कि व्यवसाय के कारण भिन्‍न भिन्न 
जातियां केले बनी और भिन्‍न भिन्न प्रान्तों की विभिन्न 
भाषाओं से उन में और भी अधिक भेद्‌ केसे हुए। अब आहार 
के कारण अर्थात्‌ मांसाहार और शाकाहार के कारण और 
भी अधिक भिन्‍नता केसे हुई बताने की आवश्यकता नहीं हैं। यह 
भेद अब्राह्मणों म॑ नहीं है इस लिये इसका विवरण केवलब्राह्मणोसे 
संबंध रखता है | यह बात यहां केबछ इसी लिये बताई है कि 
सारस्व॒त ब्राह्मणो का बनाया हुआ भोजन द्वविड ब्राह्मण नहीं 
खाते । इन में यद्यपि शाक्त, जिकर्मी पट्कर्मी आदि कई भेद हैं 
तथापि उन में शाकाहार और मांसाहार को ही प्रधानता है। 


इन सब भेंदों में धर्म पंथों के कारण और भी भेद जोडे 
गये। शैव और वैष्णव छोगों के आपसी झगड़े अब नहीं होते; 
और यदि होते भी हैँ तो बहुत कम । पर अब भी दक्षिण के 
जिपुंड्‌ जरह्मण..._ नोजन पर किसी दूसरे की नजर पडे तो 
इतने ही से वह भोजनके उसक खाने के लिये अयोग्य हो जाता 
है। उन लोगो का मत है कि जो भोजन पकाया जा रहा है उसे 
अन्य जाति के छोग तो देख द्वी नहीं सकते, परन्तु स्वजञातीय 
होने पर भी भिन्न मत के अनुयायी तक उसे नहीं देख सकते । 
छत अछत के।, ख्याल करने वाले के विचार से स्पर्श होने पर 
हो अपविजत्रता होती है। पर इन लोगों की अपविज्ञता, के 


विषमता बृद्धि के कारण | ३ 


लिये देखना ही काफी कारण है | इस कत्पना का बढाचदा रूप 
कान्यकुब्जों का चौंका है। इनमें जो अधिक धर्मशीरू होते 
हैं थे अपनी स्त्री के हाथ का भी भोजन अपवित्र समझते 
हैं। कुटुम्ब में जितने छोग होंगे उतने ही चूल्हें इन्हे आव- 
इयक होते हैँ | यदि सारा संसार स्वयंपाकी बन जाये तो डसकी 
अगति अवश्यमेव रुक जावेगी | सब समय यदि रखोईं बनाने 
दी में खर्च हो तो और काम कब किया जाय ? ' नौ कनोजियां 
में दस चूल्हे ' या ' एक का पकाया हुआ भोजन दूखरा देख 
लेवे तो बह अपवित्र हो जाता है ' आदि विचार छूत अछूत 
का अतिरेक बताते हैं। यदि पर-मत- असहिए्णुता का उदाहरण 
देखना हो तो इन लोगों की ओर देखिये ! 

( १ ) असली चार वर्ण, ( २ ) व्यवसाय के ऋरण बने हुए 
मिन्न भिन्न संघ, ( ३ ) प्रान्तों के कारण बने हुए भेद, ( ४) भाषा 
और धर्मपंथ के कारण बने हुए भेद (५) शाकाह/र और 
मांसाहार के कारण पडी हुई फूट, आदि अनेक कारणों का 
जातिभेद और छूत अछूत के कारणों से संबंध है। प्रार्तों 
में आयागमल न होनेसे छोग बहुधा अपना जीवन अपने ही 
गांव में व्यतीत करते थे । 

ऐसी दशा में इस विशाल देशके हमारे देशबांधवों के प्रति 
सहानुभूति केसे जागृत होगी ? आपस में मिलने जुछने के अभाव 
से परस्पर भिन्नता बढेगो। इस में आश्वर्य ही क्‍या? इस 
मध्यकाल में भारतवर्ष में अनेक राजाओंने राज्य किया । परन्तु 
ऐसा कोई उपाय न किया गया कि जिससे सब लोगों 
के ज्ञान को वृद्धि हो। जो ज्ञान परम्परासे छोहंकों मिलता 
था उसी में वे छोग संतोष मानते थे। ज्ञान प्रसार सार्वत्रिक 


2७ छूत और अछूत ॥ 


नहीं था, यात्राभ्षी छोग अधिक नहीं करते थे! इस से उन में 
“ कूपमंण्डक ” की तरह मनकी संकुचित वृत्ति बढी। इसी 
संकुचित वृत्ति के कारण भिन्न भिन्न भेद्‌ उत्पन्न हुए और 
डनकी बाढ़ होती गईं। देश में आवागमन के साधन नहों 
थे। इस से देश ही में एक स्थान से दूसरे स्थानकों छोग 
जाते नहीं थे। परदेश जाना तो शास्त्रों में निषिद्ध बताया था। 
इस्र से विदेश में जो उन्नति और प्रगति होती थी डस के इस 
देश में पहुंचने के छिये कोई साधन नहीं था। इतिहास 
का सिद्धान्त हैं कि यदि किसी देश में परकोर्यों का राज्य 
हो जाबे और सब लोगों को शासकों का डर रहे, तो 
बहां के लोगों के भेद के विचार लुप्त हो जाते हैं। इस सिद्धाल्त 
के अनुखार, भारतवर्ष पर जब मुसलमानों ने आक्रमण किया 
डस समय सब हिन्दुओं में एकता होनी चाहिए थी। 
परन्तु देश में भिन्न भिन्न प्रान्तीय राजविभाग थे। इससे 
एकराष्ट्रीयस्य की भावना उत्पन्न न हो सकी । हरण्क प्रांस्त में 
अपने अपने छोटे से राज्य का संकुचित अभिमान था। इस से 
परकीयों का सामान्य डर होने पर भी सब लोग एकत्ित न 
हो सके। भेद भाव के विचार किसी प्रकार से कमन हुए 
किन्तु दिन प्रतिदिन वे बढते ही गये। ऊपर के कारणों में 
से एक कारण भी अबनति करने में समर्थ है। तब उन सब 
कारणों के समुच्यय से समाज की संघशक्ति पर आघात 
होने से वह नष्ठ हुई इस में आश्चर्य ही क्या ? 

यदि मनुष्य के मन में महत्ताका विचार, प्रथम ईश्वर फिर 
मनुष्यसमाज, फिर स्वराष्टर और अन्त में व्यक्ति इस ऋमसे हो, 
तो मानवी सैसाज की उन्नति का ही एक मात्र परमोच्च उद्देश 
उख को दृष्टि के सन्मुख हमेशा रहता है और उसी ध्येय के 


बविषसता वृद्धि के कारण | डर 


अनुकूल राष्ट्रीय और व्यक्तिगत संबंध की भावनाओं का नि- 
यन्त्रण होता है। परन्तु यदि सब मनुष्यसमाज की एकता का 
विचार आचरण में नहीं दिखा, एकराष्ट्रीयलव की कल्पना 
का उदय हृदय में हुआ ही नहीं और एक परमेश्वर *के 
पिलृत्व से स्पष्ट होने वाला विश्वकुटुंबित्व यदि फरैंचल वचन 
ही में रहा, तो मनुष्य को स्वार्थक खित्रा क्या प्रिय होगा? 
हमारे धर्म में विश्ववंधुत्व और सर्वभूतद्वित का विचार हैं 
जरूर, पर घह ज्ञब व्यवहार के श्षेत्र मं आवेगा तभी 
काय करके दिखावेंगा! वक्‍तव्य में विश्वबंध॒त्त का जलेख जोर 
शोर से होता है परंतु व्यवहार में अंत्यज अछत रहते हैं । 
इसका कारण यही है कि जहां व्यक्ति की भावनाएं मानव- 
समाज की उन्नति की भावनाओं के सामने तुच्छ समझनी 
चाहिए. थीं वहां समांजके विषयक कतंव्य को व्यक्ति के 
स्वार्थने दबा दिया !! ईश्वरकी दृष्टिमं सब मनुष्य एकसे हैं इस 
धार्मिक उच्च विचार का व्यवहार में उपयोग, कुछ सांधु खंतों 
को छोडकर और कोई नहीं करता था। यह भी जातिभेद्‌ की 
चूद्धि के प्रबल्ल कारणों में से एक है।इस उच्च कठ्पना के 
अनुसार ज्ञो आचरण करना चाहिए उसका अभाव हा 
अंत्यज्ञो की अस्पृक्यमता ऑर उनका बहिष्कार कायम रखने का 
कराण है। अनेक साथ्रु, संत और महात्माओंको यह समता का 
विचार पसंद था ओर उन्होंने डसका प्रचार भी जोर से 
कारके इस छत अछूत पर हथियार चलाया। परन्तु साधारण 
जनता में अज्ञानता का बल अधिक होनेसे साधुसंतोके कार्यो 
का जैखा इष्ठ परिणाम होना चाहिये था वैसा न हुआ। 
(४) इस भेद्‌ के विचार को बढाने म्रँ. मुखलमान 
प्लीर इंसाई धर्मियों ने अपने अपने धर्म कर प्रचार करके 


हि 


घदे छूत और अछूत। 


सदद की है।ये दोनों धर्म असछ में एक ही जाति के 
पक्षपाति है पर हिन्दुस्थान मे आने पर हिन्दुओं के जाति- 
भेद का उनपर असर पडा | हिन्दुस्थान के मुसलमानों में अभाफ 
(ग्रेष्ठ ), अज्छाफ ( मध्यम ) तथा अर्जाल ( हीन ) ऐसी तीन 
भिन्न भिन्न जातियां मानी जाती हैं ।और इन में से अर्जाल 
लोग अछूत समझे जाते हैं। संभवतः ये लोग धघर्मातर किये 
हुए नीच हिन्दु होंगे।आश्चय यह कि उनकी अछूत अन्य 
धर्म का स्वीकार करनेपर भी कायम रही। हिन्दुस्थान' के 
बाहर जो मुसलमान हैं उन में अछत मुसलमान नहीं हैं। 
तब स्पष्ट है कि यह अछूत हिन्दुओं के निकट रहनेका 
दुष्वरिणाम है। ईसाई धर्म भी एक ही ईश्वर को माननेवाला 
और विश्वकुटंबका कट्टर पक्षपाती है | पर उसे भी दृक्षिण 
में हार माननी पडी। उत्तर भारत के ईखाइयों में जातिभेद 
नहीं है पर दक्षिग भारत के ईसाइयों में बैसा ही जञातिभेद्‌ 
और छूत अछूत मानते हैं जैसी कि हिन्दुओं में। वक्षिणके 
कोई कोई गिरजाघरों में भिन्न भिन्न जातियों के लिये भिन्न 
भिन्न स्थान निश्चित रहते हैं !! एक जाति का ईसाई दूसरी 
जाति के ईसाई को स्पश नहों करता, डखकी बनी रोटी 
नहीं खाता और उसकी पंगत में मोजन करने नहीं बैठता। 
ये अब भी हिन्दुओं की जातियोके नामों का उपयोग करते 
हैं। मुदलियार ईसाई, अय्यंगार ईसाई, नायडू ईलाई आदि 
कई जातियां उनमें हैं; जिनमें धर्मातरित होते हुए भी रोटी 
और बेटी का व्यवहार नहीं होता। हिन्दुओं के जातिभेद्‌ 
का प्रभाव इतना जबरदस्त है। ये छोंग वक्षिण में 
जञातिभेद्वाले इंसाई ( (28४४९. ०7:50 ६05 ) कहलाते है । 
इसी प्रकार के. छोग कॉकण में भी कहीं कहीं पाये जाते 


विषमता बाद्धि के कारण | छ्७ 


हैं। महाराष्ट्रीय छोभो में 'कॉकणस्थ” और “देशस्थ” उपभेद 
हैं । इन दोनों में बेटी व्यवहार नहीं होता। इसी प्रकार 
'कोकणस्थ ईसाई ! का विवाह “ देशस्थ ईसाई से नहीं हो 
सकता | बलूघान इंखाई धर्म को भी इस जातिभेंदसे हाऋ 
माननी पडी + प्रथम यचन और स्लेचछ अस्पृध्य समझे 
ज्ञाते थे। परन्तु उन छोंगोका राज्य हो जाने पर उनके 
स्पर्श की अपवित्रता कम होती गईं। मुसलमानों का राज्य 
बढ जाने पर “ न वदेत्‌ याबनों भाषां ” सरीखे शास्त्रवचन 
अलग रख दिये गये और मुसलमानों का स्पश भी सहनीय 
होने छगा। वर्तेमान खमय में ईसाइयों का राज्य होने से 
खाधारण व्यवहार, में इंसाईयों का स्पर्श सहनीय हो “गया 
है।इस प्रकार जिन लोगों ने अपना राज्य जमाया वे स्पर्श 
करने योग्य समझे गये। इतना ही नहीं, चमार, घेढ जादि 
लोथ जब तक हिन्द रहते हैं. तब तक अस्पृश्य समझे जाते हैं 
किन्तु मुसछमानी अथवा ईसाई धर्म का स्वीकार करने पर बेही 
लोग छूत बन जाते हैं।इन दो धर्मों में जो पचित्र चनाने 
का गुण उत्पन्न हुआ हैं उसका भी कारण यही हैकिडन 
लोगों का राज्य था और हैं। राजलध्मी का माहात्म्य ऐसा 
ही होता है । धेड और चमारों का राज्य हो जावे तो वे 
भी छूत बनेगे । इतना ही केबल नहीं बरन वे आदरणीय भी 
समझ जावेंगे। अज्ञान से उत्पन्न हानेवाला, अछूत का साथ 
लक्ष्मी के निकट होनेसे निकल जाता है। किसी भी कारण 
से क्‍यों न हो ईसाई धममने हिन्दुओं की अछत जातियों का 
बहिष्क/र अंशतः कम किया है और मुखलमानी धर्म की भी 
इस काम में मदद हुई हैं। धेड और चमार हिन्दुधर्म में जब 


तक रहेंगे तभी तक अछूत रहेंगे परंतु बेही दूसरे प्रेम के होते 


के, 
छ८ छूत आर अछूत। 


ही छत केसे बन जाते हैं इस के लिये किसी भी धर्मपुस्तक 
में आधार नहीं मिलेगा। इस बात का कारण या रुढी हो या 
बाहरी दबाव हो | 

» यहां तक हम देख चके हैं कि ईसाई और इस्लाम धर्मौंने 
अंत्यर्जोी के दुःख कहां तक दूर किये और छूत अछत कहां 
तक बढाई !अब मालूम हो गया होगा कि जातिभेद के बढने 
के कौन कौन से कारण हुए और उन कारणों से हिन्दू 
समाज विभिन्न और संघदाक्तिहीन केसे हुआ। इस जञातिभेद्‌ 
और छत अछूत के कारणों का निदान पूर्ण रीतिसे शात हो जान 
से उन को दूर करने की उपाययोजना केसी होनी चाहिये यह 
समझने में सुविधा होगी । 


-++-%*७० ६०--०- 


वेदमन्त्रों का उपदेश । ६ 


बेदमन्चोंका उपदेश । 


(१) छत अछत का विचार धीरे धीरे किस प्रकार उत्पन्न हुआ 
और उसका वत॑मान कालूमें कौनसा रूप है इत्यादि बातें अब 
तक देखी गई। अब देखना चाहिये कि इसके प्रचार से और 
उसको कडी रीति से जारी रखनेसे कौनसी हानिया लाभ 
हुआ है, हो रहा है तथा होने की संभावना है। परन्तु इस 
विचार के पूछ्व हमें देखना चाहिये कि आया के प्राचीनतम बेद्‌- 
श्रंथों में क्या उपदेश है, वहां जनता और चारों बर्णों के विषय 
में कौनसी आशज्ञाएं हैं। इससे यह जानने में सुविधा होगी कि छत 
अछत-अर्थात्‌ कुछ भनुष्यो को अपने निकट खींचना तथा 

रो को दूर रखना-के विचार बेद में हैं अथवा वे आधुनिक हैं। 
इसीका विचार प्रथम करेंगें। पहले यह कि सामान्य जनता के 
लिये वेदों म॑ कौनसा उपदेश है। तत्पश्चात्‌ वर्णों को दिया हुआ 
डपदेश ऋमसे देखा जावेगा। “समानी प्रपा० ” आदि मन्त्र 
पहले दिया हुआ है। इस मन्त्र से ज्ञात होता है कि वेद के 
अनुखार मनृष्य मात्र को एकञ्न अन्नग्रहण और जलूपान करने 
में कोई आपत्ति नहीं। 

( १) समानी प्रषा( पानी पीने का स्थान खमान ) और 
(२) वो अन्नभागः खह भवतु ( तुम्हारा अन्नसेब॒न एकत्र होबे) 
इन दो मनन्‍त्रो में बतलाई हुई वेदों की आज्ञाओंसे वर्तमान छत 
अछूत के युग में छोगो को बहुत- शिक्षा प्राप्त हो सकती है। 
खान पान की एकताका प्रश्च इस प्रकार हल हुआ; जूसी प्रकार-- 

छ 


ण्च छूत और अछूत । 


संगच्छध्व॑ संवदध्च॑ सं वो मनांसि जानताम्‌ ॥ 
देवा भाग॑ यथा पूर्वे संजानाना उपाखतें ॥ २॥ 
ऋग्वेद, मं० १० । १९१ ॥ 


४ एक स्थानमें सम्मिलित हों, संवाद, करो, तुम्हारे मन 
को एक करो और जिस प्रकार प्राचीन काल के विद्वान अपने 
नियत कतेव्य के लिये एकत्रित होते थे ( उसी प्रकार तुम भी. 
एकत्र हो जाओ )। इल मंत्र में किसो भी जातिविशेष का 
उछेख विशेष रीतिसे नकर खब लोगों को सामान्य रूप से 
आज्ञा की गई है। यदि वेदों को मान्य होत। कि कोई अमुक 
चर्ण के छोंग अछूत हैं तो ऊपर दिये हुए मंत्र को अपवाद 
अन्तर भी मिलते, परन्तु चारों वेदों में इस मंत्र को अपबाद 
नहीं है। मनुष्यों की उन्नति के लिये दो खाधन हैं 
(१) एकत्र सम्मिलित होना और (२) वादविवाद' 
और शंका समाधान करना | ये दो साधन ऊपरके 
मन्त्र में प्रथम दिये गये हैं। उस में भी “एकत्र -ंसम्मिलित 
हो ' की आज्ञा सबसे पहले हैं। परमेश्वर की सामाजिक 
उपासना, संस्कार और संवाद एकत्र सम्मिलित होने पर ही 
संभव हैं । ज्ञिन लोगोंका सम्मिलित होना संभव नहीं उन लोगो 
को परस्पर ज्ञान की प्राप्ति होना असंभव है। अस्पुश्य होने के 
कारण जिनका सभा में सम्मिलित होना असंभव है वे अंत्यज्ञ 
दूसरे हिन्दुओं का सुधार हो जाने पर भी असंस्क्तत रहे । इसके 
कारण ऊपर के मंत्र से सरलता से ज्ञात हो सकते हैँ । ऊपर के 
भंञजोंकी चारों आज्ञाएं सब के लिये समान हैं इस के आगे- 

समानों मंत्र: खसमितिः समानी समान॑ मनः सह चित्तमेषाम्‌॥श॥ 

ग क० में० १० । १०१ ॥ 


चेदसन्त्रों का डपदेश | प्हू 


खब का मंत्र समान, सबकी सभा समान, सब का 
मन समान और इन सबका चित्त भी समान रहे । ? 
जप करने के लिये सब को एक ही मन्त्र है, इसी प्रेकार 
सभामे आने का सब का समान हक है। यह मन्त्र इन्ही 
दो प्रधान बातोंकों मुख्यतः बतलाता है। यह कहना अनचित 
नहीं कि पहले मंत्र के ' संगच्छध्वम्‌! पद्‌ का स्पष्टीकरण 'समानी 
खमितिः ! पद्‌ में किया गया है। सम्मिलित होने की आशा देने 
के पश्चात्‌ सभामें एकत्र होने का खबका समान हक ऋमप्राप्त ही 
है। यह हक खब को खमान हैं ओर यह बात स्पष्टतया ऊपर के 
जोक में बतकाईं गई हें । एकञ्र हो कर सा्धजनिक उपासना के 
समय सबके समान दृकका उल्लेख पहले आचुका हैं| उसी को 
पुष्ठी देने बाला आगे का मंत्र है- 
विश्वस्य केतुभुंवनस्य गर्भ आरोद्सी अपू्णाउज्ञायमानः ॥ 
बीड़ चिद्द्विममिनत्‌ परायड्जना यदग्निमजयन्त परूुच ॥शा 
के मं १०४५। यजु, आ० १२ 


सर अग्निका ( परमेश्वरका ) जो विश्व का झंडा है, भवनों 
का गर्भ ( उत्पादक ) है, जो युलोंक तथा पृथ्वी लोक इन दोनांमें 
भरा दुआ है इसी प्रकार जो मेघ और पर्वत का भेद कर डालता 
है | पांचो प्रकार के लोग यजन करते हैं |” इस में 'पंच जना आर्र्न 
अजयन्त !! वाक्य है। इस वाक्य से बोध होता है कि पांचों 
लोगों को चाहिए कि थे अग्विमें हवन करें अथवा पांचों लोगों 
को अग्नि में हवन करने का अधिकार है। “ नाभि इध आरा; 
सस्यञ्चों आस्नि! सपर्यत ? ( नाभी में जिस प्रकार आरे रहते 
हैं, उसी प्रकार एकत्र होकर अग्निकी पूजा करों )। अथर्वे 
वेद की इस आज्ञा से इस मन्त्र का मिलान करनेसे इसका 


अथ और भी अधिक स्पष्ट दिखेगा। डसी प्रकार-* 
कछ्छ 


चर छूत और अछूत। 


पञ्च जना मम होजं जुषन्ताम्‌॥ १॥ 


यशियाँसः पञचजना मम होज॑ जूषध्वम॥ ४॥ 
ऋण १०णाण३ 
# थजन करने वाले पंचजन मेरे हों का-यज्ञ का-सेवन करे !” 
इस मन्त्र में स्पष्टरूपसे बताया है कि पांचों प्रकार के लोगों को 
यज्ञ में जानेका तथा अग्नि में हवन करने का अधिकार है । 
त्वामस्ने भानुषीरीव्दते विश/ नलऋ० पाटा३ 
अग्नि दोतारमोव्ठते यज्ञेषु मानुषो विशः |क्र० ६१४२ 
मन्द्रं होतारमुशिजा यविष्ठमाग्नम्‌ 
चिश ईल्ठते अध्चरेषु । ऋ० ७१०५ 
“है अन्ने! भनुष्य तुम्हारे स्तुति करते हैं।” यह बात निश्चित होती 
है कि मनुष्य जातिके सब लोग अग्नि की स्तुति और अग्निमे हवन 
करते हैं। अब प्रश्न यह हो सकता है कि ये पंचजन कौन हैं? उसके 
लिये लम्बी याआ न करना होगी । “ पंचजत ” शब्द का अथ है 
* ज्ञनता ! मनुष्य मात्र ( )७॥, शै७॥धााते ) स्वर्गथासी बामन 
शिवराम आपढे के संस्कृत कोश में यह अर्थ दिया है। उसी जगह 
यह भी बताया हें कि ये छोंग ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, श॒द्र और 
निषाद हैं! ( पह लिए कमाए ढाछा68 ता लिजते।$ गा 
08 िड्ग्तं88.. थी विकधफयण808 धरे की।० 476) ) अह्मसत्र 
६ १8१११३ ) शारीर आाष्य में भी इसी प्रकार स्पष्टीकरण 
है। चतुरवेद भाष्यकार सायणाचार्य अपने भाधष्य में कई स्थानों 
में ' पंचजन का अर्थ मनुष्य समाज या ऊपर बताये हुए पांच 
प्रकार के छोग करते है। तब ' पंच जनों ने एकअ सम्मिलित 
होकर इरू. अग्नि में हवन करना चाहिये” का अर्थ होता है कि 
नषादों ने भी हवन करना चाहिये । 


बेदमन्त्रो का उपदेश | ३ 


( १ ) पंच जना+, (२ ) पंच मानुषा:, (३) पंच कृष्टयः, आदि 
प्रयोग वेद में कई स्थानों में आते हैं । और उसका अर्थ ' सब 
लोगाफे मिलने से होने बाली जनता ऐेसाही होता है । ग् 

यद्न्‍्तरिक्षे यद्‌ द्वि यत्‌ पंच मानुषषी अनु ॥ 
नृम्णं तद्‌ घत्तमश्विना ॥ अथर्व० २०१३९२॥ 


“जो खुख अंतरिक्ष में और थुलोक में है वही सुख, 
अथया धन, हे अश्विनो, तुम पांच प्रकार के मनुष्यों ( जनता ) 
के छिये घारण करों। इसी प्रकार-- 


इमा याः पञ्च प्रदेशों मानवीः पह्च कृष्टयः || 
बृष्टे शाप॑ नदीरिव इद स्फाति समावहन्‌ ॥ ३ ॥ 
अथवे० ३॥२४। ४६ 


ये पांच प्रदिशाएं और पांच प्रकार के मनष्य वर्षा के कारण 
ज़िल प्रकार नदी बढती है, उसी प्रकार उन्नति और स॒स्थिति 
को इसी लोक मे प्राप्त करें।!' 
इस भन्त्र में ' पंचकृष्टि ”' ओर “ पंच मानव! का अर्थ ' ज्ञनता 
या मनृष्य समाज' हैं। इन दोनों मन्त्रों में यह इच्छा प्रदर्शित 
की हैं कि जनताकी उन्नति होते और सब मनष्य सुखी हो । इस 
प्रकार कुल जनता की उन्नति का ध्येय बेदी ने लोगों के सनन्‍्मख्र 
रखा है चारों वेदों में इस प्रकार का भाव कहीं भी नहीं पाया 
जाता कि अमुक लोगों की उन्नति हो और अमुक लोग हमेशाके 
लिये दास्यत्व में रहें । सब छोगों की समुच्चय से उन्नति होजे 
इसी अर्थ की प्रार्थना और इसी प्रकार की आकांक्षा सैंकड़ों 
स्थानों में स्पष्ट शब्दों में आईं हुई है। पहली आज्ञा तथा “( १) 
संगच्छुष्वम्‌, ( २) खमानी समितिः, ( ३ ) पंचजना हो जुध- 


छठ छूत और अछूत | 


ध्वम्‌ ” आहक्ाओं को देखे तो कहना होगा कि एक वर्ग को अछूत 
खमझ कर दूर रखने का भाव वैदिक नहीं है; वह निरा अवैदिक 
है। यह बात असम्भव प्रतीत होती है कि निषादों का सी. संग्रह 
करनेवाला बेद्‌ और उसकी आश्ञाएं (ब्राह्मणी और शूद से उत्पन्न 
होने वाले ) चंडाल को संसार के अन्ततक्ष पूर्ण रीति से बहि- 
च्कृत करेंगी और सहवाल से होनेवाली उन्नति से अलग रखेंगी। 
डी प्रकार«- 
विशे जनाय महि शर्म यच्छतम्‌॥ 
तैत्तिरीय सं० २। ५। १२॥ 


/ मनुष्य मात्रकों सुख देओ ” यही आज्ञा है । मनुष्यमात्र को 
जो लुख देना है बह उसे शहर में रहने को स्थान न देकर, 
कपडाछत्ता, बतेन, विद्यादान आदि न देकर सदा के लिये 
बहिष्कृत रख कर क्या दे सकेंगे? प्रत्येक मनुष्य को चाहिये 
कि वह इसका विचार करे। मनुष्य मान्न को सुख तभी दे 
सकते हैं जब उन्नति के सब साधन खब लोगों के लिये खुले 
रखकर खब ढोगों के साथ समानता का बर्ताव किया जावे । 
वेद की आज्ञा इस प्रकार सब के लिये समान है, उसमें 
पक्षपात नहीं है। वेद का आशय है कि ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, 
शूद, और निषाद ( जंगली ) पांच वर्म के छोग-- अर्थात्‌ 
विद्वान, शूद्, व्यापारी, नोकर तथा जंगलू में रहने वाले 
लछोग-- एकत्र सम्मिलित हो, शांक्राओं का साधन कर ज्ञान 
प्राप्त करे और अपनी उन्नति करें। 

(३) पंचायत की प्रथा प्राचीन कार से आर्यावर्त में प्रच- 
लित है। डेस़में इन पांचों प्रकार के लोगों के प्रतिनिधि रहते 
थे और इसी लिये उसका नाम “पंच! या पंचायत ! है। 


बेद्मन्त्रोंका उपदेश ण्ए्‌ 


जिस सभा में विचार के लिये पांचों वर्ग के लोग सम्मि- 
लित होते हैं धह ( पंच+आंयत ) पंचायत है । वे पेंच जन 
कौन हैं ऊपर कद्दा गया है। तब यदि ऐसा कहें कि उसमें 
निषाद वर्ग के प्रतिनिधि रहते थे तो अनुचित न होगा। अपने 
हक और अपने सुख- ढुःखों का फैसला करने के लिये सब्र 
छोग पंचायत में सम्मिलित होते होंगे। कोई भी व्यक्ति 
इस बात को मान लेगा कि ऐसा ही होना न्याय्य था। 
वेदों के मंत्रों की ओर ध्यान देकर कहना ही पडता है कि 
पांचों प्रकार के लोग मिल जुल कर बर्ताव करते थे। दंड 
देने के समय भी जातिभेद्‌ के कारण किसीपर जादती नहीं होती 
थी । देखियेः- 

सं वो मनांखि सं ब्रता समाकूतिनमामसि॥ 

अमी ये विव्रता स्थन तान्‌ व: स॑ नमयामसि ॥१॥ 

* अथबेै० ६ । ५७॥ 


हम तुश्दारे मन, तुम्हारे कार्य और तुम्हारी आकांक्षाएं एक 
करते हैं; ओर तुम लोगो में जो दुष्कृत्य ( विरुद्ध कार्य )करनेवाले 
हैं उन्हें भी हम एक करते हैं।' इस मन्त्र में कहा गया है कि दुष्क्ृति 
करने वाले को भी सुसंस्कारसे सुसंकृत बनाकर एक बनाओ । 
“पकिसी मनुष्यका जन्म चंडाल कुछ में वाधेडके कुछ में हुआ हो 
तो उसे गांव के बाहर भगा दो, डसे अच्छे वस्त्रादि अच्छे 
बर्तेग आदि न लेने दो, उन्हें रात्रि के समय गांवमें आनेभी 
न दो, उन्हें स्पर्श न करो, उनकी परछाई के पाख भी खड़े 
न॒ हो, उन्हें द्रव्य संग्रह न करने दो,” इस प्रकार की आज्ञाएं 
मनुस्मृति आदि प्रंथों में ( म० स्मु० अ० १० ) दुखी हैं; पर 


इस प्रकार की अत्याचारी आज्ञाएं बेदमें नहीं हैं। बेदी 


ध््दू छूत और अछूत 


आजा है कि जो दुष्ट काम करने वाले हैं उन्हीं को दण्ड 
दो औरों को नहीं। वेद की आज्ञां है कि किसी भी कुछ का 
अनुष्य यदि कुकमे करें तो उसे दण्डनीय समझना चाहिये । 
परन्तु स्मृति का कहना है कि चण्डाल लोग दुष्ट कार्ये 
करें वा न कर उन्हें हम देश निकाले का दण्ड बंशपरंपराक 
लिये देते हैं!!! अंत्थजों के कुल में जिनका जन्म हैं वें खदाचारी 
भी हों तब भी हम उन्हें गांव में न रहने देंगे। 
स्मृति की यह आज्ञा अन्याय की, ऋरता की, जादती की है तथा 
मनुष्यत्व को डचिित नहीं हैः इसी प्रकार बह वेद के विरुद्ध है 
अतण्ब त्याज्य है। 
मां गृधः कस्य स्थित्‌ घनम्‌। 
“यजुन अ० ४० ३६ 
वेदकी आज्ञाहैँ कि किसी के भी धन का अपहार मत 
कर ! न्याय से घन उपार्जन कर । डसे अपने पास रखने का हर 
एक ध्यक्ति को समान हक है ओर यह हक वेद ने सब को समानता से 
दिया है | परन्तु चंडालो:को चाहिये कि थे धनसंग्रह न करे । गधे ही 
डन का धन है, “ खामथ्य रहने पर भी शूद्ध को धनसंचय 
नहीं करना चाहिये क्‍यों कि यदि चह द्वव्यसंग्रह करके घन: 
बान हुआ तो छविजों को बाघा करेगा ( मनु० १०१५० ) ” 
इस प्रकार की ऋूर और अमानष आक्ञाएं मनुस्मृति में हैँ। 
परंतु उसी में कहा है कि बेद के विरुद्ध जो स्मृतिवचन होंगे वे 
मानना नहीं चाहिये। इस बचन के अनुसार ऊपर दी हुई आज्ञा 
और इसी ध्रकार विषमसाध उत्पन्न करतेबाली दूसरी आज्ञाएं 
भी वेद के विरुद्ध होने से त्याज्य हैं। स्मृतिकारों का ही बचन 
है कि वेदोंने खब छोगों को जो समानताका हक दिया है उसे 


वेदमन्त्रोंका उपदेश । एक 


निकाल लेने का खामर्थ्य स्मृतिकारों में नहीं है । वेदकी आशाएं 
समानता की हैँ और स्मृति की चिघमता की हैं ।और दोनों 
में परस्पर विरोध हैं। तब वेदों की अपेक्षा स्मृति की आशाएं 
अधिक ग्रहण करने योग्य नहीं कहीं जा सकती । पांच प्रकार 
के छोगो के लिये किस प्रकार समानता की और पक्षपात रहित 
आश्षाएं हैं हम लोग देख चुके। अब देखेंगे कि आय तथा अनायेके 
विषय में किस प्रकार की आश्ञाएं हैं। कुछ छोगो की समझमें बेदोमे 
लिखा है कि अनायों के सांथ पक्षपात करना चाहिये । यह 
समझ सच है या झूट इसका पता न चलाये तो उपयुक्त समानता 
के हक सिद्ध ऋहीं होते। इस लिये अब देखना चाहिए कि 
आर्य तथा जअनाये के विषय में कौनसी आज्ञाएं हैं-- 

ब्रह्मद्धिष कव्यादे घोरचश्चस द्वेषो श्रत्तमनवायं 

किमीदिने ॥ २॥ ऋ० ७ ।१०४॥ 

(४ ) ज्ञानका द्वेष करनेवाला, कच्चा मांस खाने बाछा, 
अघोर तथा भयानक कार्य करने वाला और ( आज यह 
खाया कल क्या खाऊंगा कहने वाला ) जो किमोदिन ( विश्वास 
घातकी- दुष्ट होगा) उसका मन में किसी प्रकार का सोंच न करके, 
सर्व॑दा द्वेष करो ।” इसी प्रकार- 

अन्यत्रतममानूषमयज्वानमदेवयूम्‌ ॥ अवस्वः खखा 
दुधुबीत पर्वत: खुघ्नाय दस्युं पर्व॑तः ॥ ११॥ 

“फ्वंत ( जिसे अच्छा मौका मिलता हैं) को चाहिए कि 
वह अयोग्य काय करने वारा, अमानृष बर्ताव करने बाछा, 
यज्ञ न करने वाला, देवताकी उपासना न करने बाला, याजों 
दस्यु ( दुष्ठ, हिंसक ) होगा, उस्तरे मलाई के लिये दूर रखे :! इसी 
प्रकार - 


न छूठ आर अछूत । 


उत्यम्ने मिथुना दद यातुधाना किमीदिना ॥ २४॥ 

न्कऋ० ३१०] ८७ 
” ब्ेद्ों में आज्ञाएं हैं कि ' यातुधान ( दुशात्मे ) तथा किमीदिन 
(डकैत) को हे आग्नि ! तूं जला दे! । इस प्रकार की सब आश्ाओं 
की ओर ध्यान देंतों माठम होगा कि समाज को द्वानि 
पहुंचानेवाले दुष्ट, दुज्ञेनों, दुराचारियों को ही दण्ड करो। यही 
डनका भाव है। अनायों में किचा दूसरी किसी जाति में यदि 
कोई अच्छे मनुष्य हो तो केवल उनकी ज्ञाति का अनार्यत्व के 
लिये ही अमुक दण्ड देना चाहिये इस अर्थ का एकभी मन्त्र 
बेंदामें नहीं है। वेदों में जहां कहीं दण्ड देने के विषय मे आज्ञा है वहां 
वह दुष्टो के विषय में ही हैं । कोई भी यह कहने का साहस न 
करेगा कि दुर्जन, चोर, लूटमार करने वालों को दण्ड न देकर उन्हें 
समाज में रहने दो और उनसे शांततासे और नीतिसे रहनेवालों 
को डपद्रव पचहुंने दो । किसी देश में इस प्रकार का कानून भी 
नहीं है ।. तो फिर यही बात यदि बेद में कही हो उसमें अनुचित 
क्या है ? तात्पय यह है कि बेदों म॑ं किसी को भी उसकी जाति: 
विशेषता के लिये दण्डनीय नहीं कहा है कितु उसकी डराचारिता 
के लिये कहा है | परन्तु मनुस्मति ओर उसके समान आधुनिक 
प्रन्‍्थो में ऐसी आज्ञाएं हैं कि जातिबिशेष में उत्पन्न होनेबाले को 
शहर में न रहने दो, उसे द्रव्य संग्रह न करने दो। नीच जाति में 
उत्पन्न होने के कारण ही उसे दण्ड का भागो होना पडता हैं और 
उसपर होने वाले इस अन्याय का कोई विचार तक नहीं करता 
यह उचित नहीं । इस प्रकार हमने देखा कि वेदों की आज्ञा 
ओ के अनुसार सब मनुष्यों के हक समान हैं। मनुष्य के सद्गण 
वा दुगुण के ही कारण उसका आदर या निरादर होना चांहिये! 


वेदसन्त्रों का उपदेश | प्र 


अंब देखना चाहिये कि विशेष रीतिसे और कौनसी आशाएं. 
लिखीं गई हैं-- 


रुच नो धेहि ब्राह्मणेषु रुत॑ राजसु नस्कृधि। 
रुचूं विश्येषु शूद्रेषु मयि घेहि रुचा रुचम ॥ ४५ 
तेक्ति० खं० ५।७१६॥ शु० यजु० १८। ४४॥ 


(५ )“ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा शुद्र में तेज रल्ल और मुझ 
में भी तेज रख | ” इस मन्त्र में प्राथना की गईं है कि शो में भी 
तेज़ बढे | शूद्र तो अनाय॑ हैं। यदि वेदों का डद्देश होता कि अना- 
यौंका नाश करना चाहिये, उनके तेज की हानि होनो चाहिये, उन्हें 
अस्पृज्ष्य समझकर दूर रखना चाहिये और उन्हें व्यवहार करने के 
योग्य नहीं समझना चाहिये, तो इस प्रकार की म्रार्थना करने की 
आवश्यकता ही क्या थी ? उपयुक्त मंत्र क। हेतु यही दिखता है कि 
अनायोंमें तेज की बृद्धि होवे और उनकी योग्यता बढ़े। “ डत 
शुद्व उत आर्य ” (अथवबे० ४ | २० ) के सदृश प्रयोग वेद में कई 
स्थानों में नजर आते हैं । इससे स्पष्ट होता है कि आर्य जैवर्णिक 
छोग हैं. और अनाये शुद्ध हैं। आय और अनायों का आपस में 
संबंध आने पर ही यह प्रश्न उठता है कि आये अपनी उच्च संस्क्रृति 
देकर उनकी उन्नति करे, या उन्हें सदा के लिये गुल्लाम बनाकर 
दूर रखे । उपयुक्त मंत्र में इस प्रश्न का उत्तर स्पष्ट रूपसे दिया है। 
ऊपर दिये हुए मंत्र का यही आशय है कि आयों के तेज्ञ को हानि 
न करके उनके तेज की वृद्धि जिस रीति से होवे वही काम कतेब्य 
समझ कर आएयों को करना चाहिये। इसी प्रकार- 
यद्‌ ग्रामें यद्रण्ये यत्‌ सभायां यदिन्द्रिये ॥ 
यच्छद्े यदर्य यदेनश्वकृमा वयम्‌॥ 
यदेकस्थात्रि धर्मणि तस्थावयजनमसि ॥ यजु० २०। १७ 


च्च्० छूठ और अछूत । 


जो पातक हमने गांव में, अरण्य में, सभा में, इन्द्रिय में, श्री 
में तथा आयों में और किसी के धर्म में किया हो उस की निष्कृति 
हो। ! 

इस मन्त्र में बतलाया है कि यदि आये अनायों के साथ अन्याय 
अथवा अधर्म का बर्ताव करें उसकी निष्कृति होनी चाहिये । 
अनायों के हकों की और उनके मान अपमान की पर्वाह 
यदि किसी कोन होती तो शूद्रों के संबंध में किये हुए 
पापकी निष्कति करने की आयों को आवश्यकता भी न 
होती | अनायों के साथ कुछ अनुचित बर्ताव हुआ है 
इस्र प्रकार की खंबेदना हृदय में उत्पन्न होना अनायाँ के 
हको की मान्यता का बडा भारी चिन्ह है। अनायों के तेज को 
वृद्धि की बाते करने वालों के हृदय में इस प्रकार का विचार 
रहना स्वाभाविक है। कौन कहेगा कि अनायाों के तेज की 
वृद्धि उनका बहिष्कार करने से होगी ? यह स्पष्ट है कि 
उनकी उल्नति तभो होंगो जब अपनाकर उन्हे विद्यादान किया 
जाय । इसी प्रकार की समानताका उपदेश आगे के मंत्र 
में है-- 2 
यथेमां वार्च कल्यांणीमाबदानि जनेभ्यः ॥ ब्रह्मराजन्याभ्यां 

शूद्राय चार्याय च स्वाय चारणाय०॥ 

यजञ्भु ० २६। २ ॥ 

(६) “( जिस प्रकार ) ब्राह्मण , क्षत्रिय, बैदय, श॒द्र तथा 
चारण आदि छोगों से मैंने यह कल्याण करनेबाली वाणी 
कहो | ” इस मन्त्रम कहा हैं कि अनाय शदों को भी विद्या का 
डप्देश करों | जो छोंग इस मन्त्र को केबल आशीर्वाद का 
मन्त्र समझते हूँ उन्हें भी एक बात माननी ही होगी। इस 
में जेसा ब्राह्मणों को बैखाही शुद्रों को दोनों कों समान शी 


बेदसन्त्रोंका उपदेश | दर 


बाँद दिया गया है | यह समानता विचारणीय है। जैवर्णिक छोग 
द्विज हैं। इस से उनमें समानता हो तो आश्चर्य को बात नहीं। 
पर जो आर्य नहीं हैं , ज्ञिनकी संस्कृति अत्यन्त हीन हैं, जो 
जित हैं , उनका तेज बढे, उनके साथ अन्याय का बर्ताव न 
हों और उन्हें भी विद्या का उपदेश समानतासे किया जाबे 
कहनेवाला वेद कितना निश्पक्षपाती है? इस बात का कोई 
भी प्रमाण नहीं मिलता कि अनायों को नौकर बनाकर उनसे 
घरके काम करानेवाले तीन वर्ण के लोग बेद काल में आज 
जैसी छत अछूत मानते थे या वे उन्हें अपनाकर उनकी 
उन्नति किस प्रकार करते थे यथावकाश बतायाही जावेगा; 
यहां केत्रढ्ल इतनाही दिखाना है कि उन अनायों को भी 
समानता के हक थे। कम से कम इतना अवच्य कह खकते 
हैं कि वर्तमान काल के सदश उनको गुलामी की “स्थिति नहीं थी 
और ये वहिष्कृत नहीं थे । 
न में दासो नायों महित्वा बत मीमाय ०॥ अथबे० ५११श॥ 
“नतो मैं दास को ही ज्ञानता हूं और न आये को ही, 
में महत्व से आचरण जांचता हूं।” किस आधार पर कह 
खकते हैं कि इस प्रकार कहने वाले वेद के समय दाख, शब्द 
याकषनायों से पक्षपात वा अन्याय होता था? वाचकों को 
अवश्य सोचना चाहिये कि उपयुक्त बचन कितना न्याय्य है 
उससे ध्वनित होता है कि यदि आरयो में महत्व का कोई 
गूण न हो तो उनकी योग्यता कम परन्तु अनायों में महत्व 
का गुण हो तो डनकी योग्यता भी अधिक थी। 
उद्श्रमं परिषाणाद्‌ यातुघ्रानं किमीदिनम्‌ 
तेनाह से पच्यांम उत शद्रमतायम आथव, ४।२०८ 


दर छूत और अछूत | 


“( ज्ञनता की ) रक्षाके लिये यातुधानों ( दुछ्ो ) तथा 
किम्रीदिनों ( हिंसकों ) को अछग करता हूं। और इस पर 
से मैं सब देखता हूं कि आये कौन है और अनाये 
कौन है। ” 

इस मन्त्र से आये और अनायों को पहिचानने की 
कसौटी शात होती है। जो कसोंटी से सच्चा प्रतीद होगा 
अर्थात्‌ जो इमानदारी से काये करता होगा वही आय॑ हैं; 
दुसरे अनार्य । निःपक्षपात का यह एक अपूर्व उदाहरण है। 
इस स्थान में केवल यही बताना है कि वेद में समानता और 
निःपक्षपात का हेतु किस श्रकार है; डसपरसे निश्चित अनुमान 
कर सकते हैं कि उस समय जातिविशिष्ट पक्षपात न था। 
अब तक जो कुछ कहा गया उससे नीचे लिखी बातें स्पष्ट होती 
हँ- ( १) खब छोगो को एकत्र सम्मिलित होना चाहिये, ( २) 
खब लोगों को सभा में आकर बैठना चाहिये, (३) सब 
लोगों को यज्ञ में जाना चाहिये, ( ४ ) जो दुष्ट कर्म करेंगे डन्‍्ही 
को दण्ड देना चाहिये, (५ ) किसी जाति विशेष के छिये 
स्तास दण्ड न होना चाहिये, ( ६ ) मनुष्य की योग्यता उसके 
गुणों परसे ही होनी चाहिए, ( ७ ) सब छोगों को अपने तेज 
की धृद्धि करने की स्व॒तन्ञता होनी चाहिये। इन बातों पर ध्यान 
देकर कह सकते हैं कि उस समय अंत्यजवर्ग आज जैसे बद्दि- 
स्कृत नहीं था और न इस प्रकारकी समाज रचनाही देद 
में थी। 

सब लोगो में बन्घुभाव है उनमें श्रेष्ठ कनिष्ठ का भाव नहीं है। 
इस अर्थ कत विचार आगे के मन्त्र में है- 


वेदमन्त्रों का उपदेश | द्व३े 


अज्येष्ठांसो अकनिष्ठास एते सं प्रातरों बावुधुः सौभगाय । 
ऋण ५। ६०५ 
ते अज्येष्ठा अकनिष्ठास उद्धिदोध्मध्यमासों महसा विवाबैधुः। 
ऋण ५।८९।६ ०» 

“बेन तो ज्येष्ट हैं, न कनिष्ठ हैं ओर न केवल मध्यमही हैं। 
थे सब ( भ्रातरः ) परस्पर भाई हैँ और अच्छे सौभाग्य के लिये 
सब ( वाबधः ) बढते हैं। ” 

खब मनुष्य परस्पर भाई हैं । एक ईश्वर ही सब का पिता और 
प्रकृति या मातुभूमि सब की माता हैं । इन माबाप के मनुष्य छडके 
हैं इस लिये वे सब भाई हैं। परन्तु उन में कोई बडा, कोई छोटा, 
कोई मझला इस प्रकार भेद नहीं हे । सब छोग समान दर्जे के 
हैँ । इन में किसी भी प्रकार के भेद की कल्पना करना तथा उन 
भेदों को जन्मसिद्ध मानना और यह कट्टना कि वे किसी 
प्रकारसे हटाये नहीं जा सकते सचमुच बैंदिक धर्म के बिलकुल 
विरुद्ध है। 

यदि उपयुक्त मन्‍्त्रों को इकट्ठा करें तभी वेदिक धर्म की 
अत्यंत उच्च समानता का भाव समझ खकते हैं। सब घम्मा- 
भिमानियोंकोीं यही उचित है कि वें इस समानता के शद्ध स्व- 
रूप को ध्यान में रखे और अस्वाभाविक रीति से उत्पन्न हुई 
विषमता को निमूल करे । 


छठ छूत और अछूत। 


बेद में बताए हुए उद्योग । 


छः भाग ५ वा । 


अब दम कहते हैं कि वैदिककाल में जातिभेद वतंमान समय 
जैसा नहीं था, तथा उस भेंद की अनुगामी छूत अछत भी न 
थी तो लोग संभवतः कहेंगे कि वह सभ्यता का समय न था। 
डस खमय भिन्न भिन्न व्यवसायों और उद्योगों की उन्नति नहीं 
हुई थी, क्‍या भिन्न भिन्न उद्योग और व्यवसाय रहने पर भी 
जातिमेद और छत अछूत नहीं थी? इस प्रश्न पर पूरा 
विचार करने के लिये हमें सोचना चाहिये कि बेदांम कितने 
उद्योगों और व्यचसायों का उल्लेख है । यजुरवेद के तीसवे 
अध्याय में कई उद्योग और व्यवसाथ करने घालों की फेहरिस्त 
दी हुईं है। उसपर से उसमें कितने उद्योग और व्यवलाय पाये 
जाते हैं स्रो देखेंगे- 

( १ )ब्राह्मण- अध्ययन, अध्यापन करने वाले । 

(२) क्षत्रिय- राष्ट्रको रक्षा तथा राज्यका अबन्ध करनेवाले । 

(३ ) वैद्य- व्यापार, उद्योग तथा खेती करने वाले । 

(४ ) शूद्र- कारीगर और नोकरी करनेवाले । 


श ; वा ॥ __.लकड़ी का काम करने वाले 
( बढई छोग। 
७) क्षत्ता 


(८) अलुक्षत्ता [- बढईं लोगों में से अन्य काम 
(६ ९ ) दार्त्राहार करने वाले लोग 


बेदमें बताए हुए डच्योग ! च्ष्ष 


( १० ) कारी--_ ( 29 कं; हैरलकका6 ) 
कारीगर, यंत्रों को बनाने वाला । 

( ११ ) पेशिता- ( # धतातगा) ब्वाप्डढ+ ) कुशल कांरीगर 

( १५ ) अनुचर-हमेशा पास रहनेवाले नौकर । 

( १३ ) रंजयिता- ( कपडा आदि ) रंगानेवाले । 

( १४ ) कुलाल-कुम्हार, बतन बनानेवाला । 

( १५ ) कर्मार -- 

( १६ ) अयस्ताप 


( १७ ) अंजनकारी- अंजन बनाने वाला । 

( १८ ) मणिकार- रत्नों का काम करने वाला । 

( १९ ) हिरिण्यकार-सुनार । 

( २० ) बणिजू-व्यापार करतेबाला। 

(२१) मैनाल- मछलियां पकडने वाला, धीवर | 
( २२ ) पर्णक- पान बेचने वाला, पन्‍लारी । 


( 4 8000 हणंधी ) लुद्दार 


( २३ ) कल्पिानू. $__ चक्‍्कू केची बनाने 
( २४ ) अधिकव्पिन | चाले । 

( २५ ) वीणाबाद 

( २६ ) तणाबाद ॥- 
( २७ ) शंखध्म 


तंतुवाध, चर्मबाद्य तथा 
शंखवाद्य बेचनेवाले । 
( २८ ) पेशस्कारी-पानी चढानेवाले ! 
( २९ ) भिषज-चैध । 
(३० ) नक्षतरद्शी- नक्षत्रों का वेध लेनेवाले। , 
( ३१ ) गणक-गणित करनेवाले । 

ब्+्प्छ 


रद छूत और अछूत । 


( ३२ ) खूत 

है । ही शैलूच - नट आदि के काम करने वाले । 
(३५ ) वैशन्तक 
( ३६ ) घीवर 
(३७ ) कैब्त 
( ३८ ) किरात-जंगली लोग । 
(३५ ) धप-बारू बनाने वाले नाई । 
( ४० ) इंषुकार | व 
(४३ ) ज्याकार । अेपप्य का काम करने वाले । 
(४९ ) निषाद-भीऊ आदि जंगली लोग । 
(४३ ) गोपाल-- ग्वाल । 
( ४४ ) अविपाल 
(४५ ) अज़पाल 
(४६ ) हस्तिप- महावत, हाथि पालने वाले। 
(४७ ) अश्वप- सइंस, घोड़ा पालने वाले । 
( ४८ ) खुराकर-- शराब बनाने वाले । 
( ४५ ) अजिन संघ, चमडा जोडने वाले 
(५० ) चर्गम्न |- चमार आदि । 
( ५१ ) मृगयु-शिकार करने वाले । 
( ८५ ) विदलकारो- बांसकी टोकरी आदि वस्तुएं बनाने वाले। 
( ५३ ) कीनाश-किसान । 
(५७४ ) अश्वसाद्‌ू-घुडसवार । 
( ५५ ) कोशकारो-अलमारा,संदुक,तिजोरो आदि बनाने वाले। 
(५६ ) दाख- मछली पकडनेवाले । 


|| - मछलियां पकडने वाले, धीमार । 


|- भेडो को पालने वाला। 


वेदमें बताए हुए उच्चोग । ६७ 


( ५७ ) शौष्कल-भांस बेंचनेचाले खटीक! 

( ५८ ) पौल्कस-जंगली लोग | 

( ५० ) गोघात- गौ को मार डालने वाले । 

(६० ) विकृतक-आरी चलाने वाले 

( ६१ ) आडंबराघातक-नगारा बजाने वाले । 

( ६२ ) प्रामणी-नाई । 

( ६३ ) चांडालू-चंडाल । 

इन छागो के नाम यजुर्वेद के ३० वे अध्याय में लिखे हैं। 
इनके सिवा वेद में आए इुए दूसरे नामों में से मुख्य नाम इस 
अकार हैं-- 

( ६७ ) पुरोहित -पुरोद्चितका काम करने चाल । 

(६५ ) ऋत्बिज्‌ तथा यज्ञ 

के दूसरे याज्ञक 
( ६६ ) किमीदिन्‌-( कि इदानीं) “ अब किस पर हस्ला करें? 
कहने वाले डाकू | 

( ६७ ) यातुधान 

(६८ ) तस्कर _ छरेरें, चोर आदि। 

( ६९५ ) चोर 872 

इन नामों को पढने से डल समय के समाज की बहुत कुछ 
कल्पना हो सकती है। उस समय जेसे श॒द्ध ब्राह्मण, अच्छे 
धार्मिक क्षत्रिय, व्यवहार चतुर चैदय आदि थे; उसी प्रकार चमार, 
बसोर, डोम, मच्छीमार, भील, धीवर, मांसाहारी, शाकाहारी, 
खटीक, गौ फा मांस खानेवाले, शराब बनाने वाले आदि सब 
प्रकारके लोग थे। बतेमान समय में इन चमार आदि लोग बहिष्कृत 
अछूत समझे गये हैं । परन्तु वेदों में पेसा कहीं भी नहीं,लिखा है कि 

के 


| >यज्ञ करने वाले । 


८ छूत और अछूत | 


इन लोगों को या और दूसरी किसी खास जाति के मनुष्य 
को बहिष्कृत, पंगत में बैठ ने के लिये अयोग्य, या अछूत मानों। 
नथदि वेदकाल में इस प्रकार की अछत का विचार होता अथवा 
बेदोंकों यह बात मंजूर होती कि कोई खास जातियां अछूत हैं तो 
डस भाव का उल्लेख चार वेदोम किसी न किसी स्थास में अवश्य 
पाया जाता | पर जब इस प्रकार का उल्लेख कहीं भी नहीं है, 
या ऐसी कोई बात नहीं पायी जाती कि जिस में अछत का 
विचार हों तब स्पष्ट है कि अछूत की कठ्पना आधुनिक है । 
जिन उद्योग घंदे वाले को आज अछूत खमझते हैं वे उद्योग 
यदि वेदकाल में न होते तो वह बात कुछ विचारणोय थी। 
पर उपयुक्त फेहरिस्त में बे सब उद्योग और व्यवसाय हैं; 
इस से निश्चय होता है कि बेदकाल में वे उद्योग-घंदे अवश्यमेव 
विद्यमान थे। इन उद्योग घंधों के रहते हुए भी संपूर्ण वेदों 
में अछत का उल्लेख नहीं है, तब तो कहना ही पडता है कि 
डसत काल में इस कल्पना का अभाव था । मनुष्य के समानता के 
इकौका उल्लेख पिछले पृष्ठों में आया है और यह भी बताया 
शया कि प्राचीन काल में हीन धंदा करनेवाले लोगों के रहते 
भी वे अछूत समझे नही जाते थे। बेदोमे ऐसा भी कोई वचन 
नहीं है कि उन्हें अछूत मानना चाहिये | तब तो कद्दना ही पडता 
है कि यह कल्पना अवैद्क है अतपव त्याज्य है। 


शद्र कोन है 


( १ ) जब छूत अछूत का बिचार हम करते हैं, तथा उसकी 
सत्यता वा असत्यता के विषयम सोचते हैं, तब उसके साथ ही 
साथ जातिभेद का भी बिचार करना नितांत आवश्यक है अमक 
जाति को अछत और हमेशा के छिये बहिष्कृत माननेके लिये 
आधार चाहिये | बह आधार यह है कि हाथी या घोड़ी के समान 
वे विशिष्ट जातियां जन्मसिद्ध एवं अभेद्य हैं ! तथा ये जातिभेद्‌ 
परमेश्वरने बनाये हैं। इस प्रकार की समझ पर ही उनका महत्व 
अचलंबित रहता है। तब स्पष्ट है कि ज़ब छूत अछूत का शास्त्रतः 
वा युक्तितः विचार करना होता हैं तब जातिभेद का भी थोडा 
विचार करना आवश्यक है । 

आयों में चैवर्णिकों को उपनयन का अधिकार है, इससे मानना 
पडता है कि उनमें प्रायः समानता हैं। आजकल यद्यपि क्षत्रिय 
बेश्य आदि ऊंची जातिके लोगों को ब्राह्मण, जब श॒द्धता में रहता 
है , स्पर्श करना नहीं चाहता; तब ऐसा नहीं कह सकते कि 
यहा हाल घाचीन कालमें भो था। परंतु बतमान समय में कुछ 
लोगोका कथन है कि कलियुग में क्षत्रिय और वैश्य वर्ण हो नहीं 
हैं केवछ ब्राह्मण और शुद्द दोही वर्ण हैं! हिंदूबर्म के थे लोग 
जो ब्राह्मण नहीं थे, सब शूद्र हैं। शूदों में आतिशद, नप्मशद्द, 
तथा शाद्र दा सच्छूद्र आदि भेद मान सकते हैं। ऐसे भेद मानने 
पर भी प्राचीन कार के चारो वण का अस्तित्व मानने के छिये 
थे छोग तेयार नहीं हैं । परंतु विचार करना होंगा कि चार वर्षों 
का अस्तित्व न मानने से तथा केबल दो वर्णों का अस्तित्व 


० छूत और अछूत। 


मानूनेसे कौन कौनसी आपत्तियां आती हैं । पुरुषसक्त में कहा हैं- 
ब्राह्मणो5स्थ मुखमासी द्‌ बहू राजन्यः कृतः ॥ 
ऊरू तदस्य यद्‌ वैश्य पह्रयां शूद्रो अजञायत ॥ 

८ इस ( पुरुष ) का मुख ब्राह्मण है, क्षत्रियों को बाहू बनाया है, 
बैश्य उसके ऊरु हैं और पैर शूद हैं। ” इस मन्त्र के भाष्य में 
सायणाचार्य ने कहा है कि विराट्‌ पुरुष के चार अवयवो से चार 
वर्ण उत्पन्न हुए हैं। इस मन्त्र का आशय यह है कि ये वर्ण विरादू 
पुरुष के चार अवयव हैं। पुराने लोगों के मत के अनुसार आज 
कल बीच के दो अवयब अर्थात्‌ बाहू ओर ऊरु--नहीं हैं । परन्तु 
यह तो विराट पुरुष नश्वर है कहने के बराबर होता है । जिसका 
केवल सिर और पैर ही बचा है घह जिन्दा नहीं रद सकता। 
इस मतसखे विराट पुरुष पर भी यद् आपत्ति आती है। इसलिये 
यह मत मान्य नहीं हो सकता | विराट पुरुष जिस प्रकार सना: 
तन है . उसी ग्रकार उसके चारों अवयब भी सनातन हैं। यह 
भहीं कह सकते कि कोई एक वर्ण सदा के लिये नष्ट हो गया 
है। हैँ। वह बोज़ रूपसे जीवित होगा, आपत्ति का समय आजाने 
से वह सखत्वहीन हुआ होगा इत्यादि बात॑ मनमें आसकतो हैं । 
परन्तु यह कहना अनुचित होगा कि वह चर्ण बिलकुल नष्ट हो 
गया; को पक विशेष गुण मनुष्यों के समाज में से बिलकुछही 
नष्ट हो गया। तब तो मानना ही पडता है कि विराट पुरुष नित्य 
है इसलिये चारवर्ण भी नित्य हैं। प्राचीन पक्ष की ओर से 

आधार के किये कहा जाता हैं कि 'परशुराम ने पृथ्वीको इक्कईस 
चार निःक्षत्रिय किया ! | परन्तु इस वचनका अर्थ यथार्थ में चह्‌ 
नहीं है जो साधारणतः माना जाता है। जिस प्रकार प्रथम बार 
पृथ्वी निःक्षज्रिय करने पर फिरसे बीसबार पृथ्वी निशःक्षत्रिय 


झ्द्ध कौन हैं। झ्श्‌ 


करने के लिये क्षत्रिय शोष बच रहे; संभव है कि वैसेही इकक्‍्क- 
इंसवीं बार पृथ्वी निःक्षत्रिय करने पर भीवे बचे हो | तब 
* निःक्षप्षिय पृथ्वी” का अर्थ 'सब क्षत्रिय वर्णोका संहार' न समझ 
कर ' अहंकार से वा विरुद्ध पक्ष से आगे बढ़े हुए क्षत्रियों का 
नाश ' इतनाही समझना चाहिये | बहुत क्षज्ञिय गुष्त रीतिसे 
परशुराम के आधीन होकर अथवा आपत्तिके समय वेच्यों के काम 
करके बच गये होंगे। परशुराम द्वारा इक्कईख बार पृथ्वी नि+ 
क्षत्रिय हो ज्ञाने पर भी क्षञियों के कई कुल शेष थे इस बात का 
पता पुराणों से चलता ही है। यदि क्षत्रिय बिलकुल बचे न थे, तो 
आगगे चलकर जिन सूर्यवंश्क और सोमभवंश के क्षत्रियों में भ्री- 
रामचन्द्रजी और श्रीकृष्णचंद्रजी जैसी विभूतियां हुईं थे क्षत्रिय 
कहां से आये ? जब ये कुल विद्यमान थे तब सिद्ध है कि परशु- 
राम ने सब क्षत्रिय कुल नष्ट नहीं किये, किन्तु जितने उसके 
खाभने आधे उन्ही का उसने नाश किया। उसने अबलाओंका, 
भैध्ारिणी स्त्रियोंका, तथा छोटे बालकों का संहार नहीं किया, 
किन्तु रणशर योद्धाओं का हा सहार किया । इस से स्पष्ट है कि 
परशु रामके उपरान्त कई क्षत्रिय गुप्त रीतिसे रहें । और अनुकूल 
खमय आने पर भ्रीरामचन्द्रजी के समय वे प्रगंठ हुए। 
प्राचीन पक्ष की ओर से क्षत्रिय कुलोंका नाश सिद्ध करने के 
छिये पराणोके ' नन्दान्त क्षत्रियकुलम्‌ ” वचन का आधार पेश 
किया जाता है इसका इतना व्यापक अर्थ किया जाता है कि नन्‍्द 
राजाके अन्ततक ही क्षत्रिय- कुछ रहेगा, उसके बाद कलियुग 
में क्षज्षिय बिछकुल न रहेंगे । परन्तु इस वाक्य को यदि सच्चा 
समझते हैं तो ' परशुरामने पृथ्वीको निःक्षज्रिय किया ! का अर्थ 
गौण वृत्ति से मान लेना आवश्यक है। क्यों कि इस वाक्य को 
सच्चा समझने एर भी परशुराम के बाद क्षज्रियों का अस्तित्व कबूल 


छ्र्‌ छूत और अछूत | 


करना पडता है| इस प्रकार परशुराम के पराक्रमोंका पुराणका 
सरख-वर्णन गौणार्थक मानलेने पर ' नंदान्तं क्षज्रियकुलम्‌ ' मी 
पूर्णार्थक कैसे मान सकते हैं ? एक ही पुराण के दोनों वाक्योंको 
समान अर्थ के होने से गौण मानना ही उचित है। तब विराट 
पुरुषके सनातनत्व के कारण और पुराण के बचनों के गौण अर्थ 
के कारण थह बांत सिद्ध नहीं होती कि कलियुग में क्षत्रिय नहीं 
हैं । मानना पडता है कि क्षत्रिय विद्यमान हैं। बैंद्यवण के संहार 
का विशेष रूपसे कहीं भी आज उल्लेख न होनेसे मानना पड़ता 
है कि वह वर्ण भो आजकल विद्यमान है | सार्ंश यह कि वैदिक 
काल के समान वतेमानकालमें भी, ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और 
शूद्र, चारों बर्ण विद्यमान हैं । आजकल को प्रचलित समझ कि 
जितने अ-श्राक्मण हैं सब शाद्र हैं, झट है। यहां वा्चर्कों को 
ध्यान में रखना चाहिये, कि आजकल के आअ-प्नाह्मणों में 
ब्राह्मणोकी बराबरी के द्विज ( क्षजिय और वैद्य ) सम्मिलित 
हैं। जब हम कहते हैं कि सब अन-ब्राह्मण श॒द्र नहीं हैं, उनमें 
क्षत्रिय ओर दैश्य भी हैं; तो यह प्रश्न उठता है कि शद्र किखे 
कहना चाहिये ? इसका घिचार आवद्यक हैं क्षत्रिय तथा बैश्य 
ब्रेंवर्णिकोर्म से हैं ! इससे उनमें छूत अछत के झगड़े की खंभवना 
नहीं है । यदि हो खकता है तो यह झगडा शूद्व के संबंध में ही 
हो सकता है। इसी लिये देखना चाहिये कि शुद्ध कौन है ? पहले 
देखें कि ' शुद्ध ” वर्ण का सक्षण क्‍या है -- 
शा शोकेन द्वाति, दवति धाबति इति शद्ः। ” 

इस का अर्थ है, “जो मनुष्य शोक से व्याकुछ हो कर दूर 
भागता हूँ बह शूद्र है |” वेदान्त दर्शन में सञ्न हे- 

शुगस्य तदनाद्रश्रवणात्‌० ॥ ( वेदान्तदशन पा० १॥ ३।३५) 


आूद्ध कोन है ? ३ 


इसमें ध्वनित किया हैं कि “ शुद्रों को वेद सीखने का अधिकार 
नहीं हे, इसले उसे शोक होता हैं। ” यह बात बिलकुल भिश्न है 
कि शूद्रों को वेद सीखने का अधिकार है या नहीं ! इस स्थान में 
डसका विचार करने की आवश्यकता नहीं हैं| इस सून्न में हमें 
केबल इतना ही देखना है कि “ जिस मनुष्य को इस बात के 
माल्म होने से दुःख होता हैं कि हम बेद्‌ नहीं जानते, बह शाद्र 
है|” जब तक उसे इस प्रकार का शोक नहीं हुआ तब तक उसे 

दस्यु, दास या अनाये ' कह सकते हैं । पर उसे शुद्र नहीं कह 
सकते | इस विशेष अर्थ पर ध्यान देना चाहिये । वही शद्द है 
जिसके दिल में इस बात की शरम उत्पन्न हुई है कि हम अज्ञानी 
हैँ, जो इसी दरम के कारण विद्वानों की सभामे जानेसे डरता है 
और इसी लिये दूर रहता है, और जिसे विद्वानोने इसी लिये दूर 
रखा है कि वह जेद्‌ नहीं ज्ञानता । 

इन लक्षणों से ज्ञान हो जाबेगा कि ' शूद्र वही है जो अज्ञानता 
के लिये शरोकमें रहता है! । यह उस का गुण है। अब उसके कते' 
व्य क्या हैं, देखें | देखना चाहिये कि ऐसे कोनसे कार्य हैं. जो 
अध्य वर्णों में नहीं दिखाई देते, कंबल इसी में दिखाई देते हैं । 

परिचर्यात्मक॑ कर्म शूद्वस्याअपि स्वभावजम्‌ | 
गीता. आअ० १८ | ४७ ॥ 

'शूद्र का स्वासाविक काम परिचयांत्मक है। ' परिचर्या में सब 
घरेलु काम आते हैं। झाडना, छीपना, बर्तन मांजना ( साफ 
करना ) , धोती घोना, भोजन पकाना, बिस्तर बिछाना, आदि 
शद्दों के काम हैं। स्वाभाविक काम कहने का कारण यही 
उनकी बुद्धि जैवर्णिको के इससे श्रेष्ठ काम करने योग्य नहीं होती। 

इसी लिये मन्‌ महाराज का कथन है कि- 


+ 


छठ छूठत और अछूत । 


एकमेव तु शूद्वस्य प्रभुः कर्म समादिशत ॥ 


कि पतेषामेव वर्णानां शुश्रषाममसयया ॥ ९१ ॥ 
हु मन० आअ० १५॥। 4! 


'मत्खर को छोड इन तीन वर्णों को सेवा करने का एकमात्र कार्य 
प्रभुने शूद्रों को दिया हैं। ! परन्तु इससे यह निश्चित नहीं होता कि 
श्द् है कौन ? जब निश्चित हो जावे कि शुद्र कौन है तब सोच 
सकते हैं कि उसके लिये क्‍या करना उचित है।! इसलिये प्रथम 
यही देखना चाहिये कि शूद्र कौन है ? निम्न लिखित मनस्मति 
के वाक्य से ध्वनि निकेलतो है कि घरक नौकर ही श्र हैं। 

भुक्तवत्स्वथ विप्रेषु स्वेषु भृत्येषु चैव दि । 
भुञ्जीयाता ततः पश्चात्‌ अबशिष्ठ तु दम्प्ती ॥ 
मन्‌० आ० ३। ११६ 
ब्राह्मणों का ( द्विजोंका ) भोजन होनेके बाद तथा अपने 
नोकरों के भोजन के उपरान्त घरके मालिक तथा मालकिन को 
शेष अन्न का सेवन करना चाहिये ।? 

कह खकते हैँ कि इस ख्छोक में यद्यपि शूद्र शब्द नहीं है, तब 
भी उसीका समान अर्थी भृत्य शब्द इसमें आया है । अर्धात्‌ इससे 
भाछम होता है कि काम करने वाले नौकरों कोही शाद्र संज्ञा 
दींगई है । बैवर्णिको की सेवा ही शूद्रोका स्वाभाविक कतंव्य है 
कद्दने से भी यही बात खिद्ध होती है। आगे के छछोक से मालम 
होता है कि ऊंचो वर्णोके लोग भी निज बर्णोंके काम के लिये 
अयोग्य होने पर अथवा उन कामों को छोड देने पर श॒द्र हो जाते थे- 

*नधीत्य द्विजो वेदमन्यत्र कुरुते श्रमम ॥ 
स जावन्नेब शुद्वत्वमाशु गच्छति सान्‍्वयः | 
मनु० आ० २। १६८ 


ब्प८ 
छः 


झआूद्द कौन ज्५ 

« ज्ञो द्विज ( ब्राह्मण, क्षत्रिय; तथा वैद्य तीन वर्णों में से एक ) 
चेद न पढकर अन्य व्यवसाय में परिश्रम करता है, वह तत्काल 
जीते ही शद्गत्व को प्राप्त होता है। ” त्रेवर्णिक याने ब्राह्मण, क्षत्रिम्न, 
चैश्य, वेदाध्ययन करके यदि अन्य व्यवसाय करें तो कोई हानि 
नहीं; पर यदि वे शिक्षा छोडकर अन्य काम करे तो वे उसी समय 
श॒द्र होंगे । यही उपयुक्त क्छलोक का भाव है। इससे निश्चित होता 
है कि वेदाध्ययनही टविजत्त्व का चिन्ह है और जिसमें ब्रह 
नहीं है वही शुद्र है। वर्तमान खमय में वेदाध्ययन न 
करने वाले द्विज्ोको -- विशेषतः उनको जो ब्राह्मण कहलाते हैं- 
चाहिये कि उपर्यक्ष बात पर खूब ध्यान दें । इस ज्छोकसे 
स्पष्ट होता है कि वेदाध्ययनहीनत्व ही शुद्व॒त्व का चिन्ह है । 

इसी प्रकार:- 

शुश्रूषैष द्विजातीनां शुद्वाणां घर्मलाधनम्‌ । 

कारु--कर्म तथा**्जीवः पाकयजशो5पि घरमंतः। ग० पु० अ० ४९ 


(३ ) " ह्विजोंकी ( ब्राह्मण, क्षत्रीय, तथा बेश्थों की ) सेवा 
करना ही शूद्रों के लिये धर्माचरण करने के बराबर है। जीवन 
निर्वाह के लिये वे बढई का काम अथवा शिल्प काम भले 
ही करें तथा धर्म से पाकयज्ञ भी करे।” 

इस वचन में कहां हैं कि कारीगरी का काम करने का 
शद्वों का धर्म हे और वे जीविका के लिये उसे कर सकते 
हू । उनका काम केवल इतना ही नहीं है कि वे द्विजों की सेचा 
करें । यदि बे चाहे कि किसी की सेघा न करके स्वतंत्र 
व्यवसाय करें तो वे कारु - काम कर सकते हैं। इसी प्रकार 
वे अपने धर्म के अनुसार पाक -यज्ञ भी कर सकते हैं । अब 
देखना होगा कि कारू - कर्म में किस प्रकार का काम आत हैं।- 


हि 
मु छत और अछूत | 


तक्षा च तंतुवायश्व नापितों रजकस्तथा ॥ 
- पंचरमश्म्मकारथ्य कारवः शिड्पिनों मताः ॥ 
आगे दिये हुए पांच शिव्पकार(कारु)ह*-बढई, कुछ, नाइ,धोबी 
और चमार- कार कर्म पांच प्रकार के हैं और वे शूद्रोंके काम हैं। 
अथबा दूसरी रीतिसे कहना हो तो यो कह सकते हैं कि जो छोग 
स्वभावही से ये काम करते है वे शूद्र हैं । इल सछोक के अनुसार 
चमार भी श॒द्र कह- छाया और कमे के अनुसार शद्गकों त्राह्मण 
की खेंघा का अधिकार है| इससे यदि कहे कि चमार को मी 
द्विज की सेवा करते बनना चाहिये तो वह युक्ति - विरुद्ध न 
होगा । यदि निश्चय हुआ कि शूद्र अछूत हैं तों कहने की आव- 
शयकता ही नहीं कि वे सेवा नहीं कर सकते । इस लिये स्पष्ट 
है कि खेवा करने वाले शूद्रों को अछत कहना व्यर्थ है। वराह 
पुराण में भी कहा हैंः-- 
शद्॒स्य द्विजशुश्रूषा तथा जीवनवान भवेत |! 
शिल्पा विविधै्जीवेत्‌ द्धिजातिदितमाचरन्‌ ॥ 
+चघराहप्राण । 
४ शद्ों को चाहिये कि वे छ्विजों की शुश्रषा करके रहे अथवा 
मिन्न भिन्न कारीगरी के कामों से अपना जीवननिर्धाह करे । 
उनको चाहिये कि वे हमेशा द्विजों का हित करें|” यह बात 
उन्ही पूर्वोक्त कारीगरों के विषयमें कही गई है | समाजमें जितनी 
योग्यता कारीगरसो की है उतनी योग्यतां शूद्रोकी भी रहने से 
कोई नुकसान नहीं हे । देश की संपत्ति कारागरौपर अवरूम्बित 
रहती हैं ओर उपयुक्त अंथकर्ताओंका कथन हे कि शाद्ों का 
काम कारीगरी है तब सिद्ध हे कि देश की संपत्ति श॒द्दों के 
ही कामसे घ८- या बढ सकती है। अर्थात्‌ राष्ट्र के हित की 
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दुशिसे देखे तो मालम होता है कि तीन वर्णोकी अपेक्षा श॒द्ग 
की ही योग्यता अधिक है! तब तो उनका अपमान करनेंसे 
काम न चलेगा | उनके उचित हको की ओर ध्यान न देने से'काम 
न होगा | इसी प्रकार यदि शूद्र राष्ट्रके पैर हैं, तो जैसे परी 
के विषय में लापर्वाह रहने से शरीर का इधर उधर जाना 
असम्भव हो जाता है वैसे ही शूद्रों के हों के विषय में छाप-- 
वांही रखने से राष्ट्रकी उन्नति नहों हो लकतो | इस लिये उनके 
कार्य और अधिकार कौनसे हैं. देखकर वे उन्हे देवा चाहिये । 
समय तथा परिस्थिति की ओर ध्यान देकर तथा उनकी 
योग्यता की जांच कर उनकी उन्नति करनी चाहिये। इस 
बात पर भो ध्यान देना चाहिये कि यदि वह बेदपठन करने 
रूगे तो वह शूद्र नहीं। ऊपर कहा है कि शूद्रों का पूर्थोक्त पांच 
धंश्रे करने का हक है । हर एक शास्त्र कहता है कि शूद्रों का काम 
सेवा करने का है| पर देखना चाहिये उस सेवाम कौन कौन काम 
शामिल हैं 
ब्राह्मणादिषु शूद्रस्थ पचनादि क्रिया तथा ॥ 
' पथ्चीचंद्रोदय । 
(४) ' ब्राह्मणादि के घरमें अर्थात्‌ ब्राह्मण, क्षत्रिय, चैद्यों 
के घरमें श॒द्रकों भोजन पकाना चाहिये ।” सेवा में जैसे बहारा 
लगाना, लीपना, बर्तन मलछना तथा धोती घोना शामिल है 
से ही उस में भोजन पकाना भी शामिल है। शुद्वों का यहद 
अधिकार छत अछतका विचॉोर तथा स्वयं-पाक का विचार 
समाज में प्रचलित होनेपर छीन लिया गया हैं। उसके पहले 
चह नहीं छोना था। पाकयज्ञ के शाद्रों के हक के विषय में यहां 
विचार करना चाहिये | उससे मालूम होगा कि ऋह्मणादि द्विजों 


भा 
ज्ट छूत ओर अछन | 


के धर भोजन पकाने का हक शाद्गों को ही है। कोई भी इस 
बात का इनकार न करेगा कि परिचर्या में भोजन पकाना भी 
आता है। 
हे दिने श्रयोदशे प्राप्ते पाकेन भोजयेत्‌ द्विजान्‌ ॥ 
अय॑ विधिः प्रयोक्तव्यः शुद्राणां मनन्‍्जवर्जितः ॥ 
-- ( भ्राद्इच्चितामणि उद्धुत ) बराह पुराण। 


“पेरहवे दिन भोजन पका कर द्विजों को खिलाना चाहियें। 
यह मन्ञ्रवर्जित विधि शादों का है, इस लिये वह उन्ही को करना 
श्वाहिये।” इस पर से भी स्पष्ट होता है कि शूद्रों का पकाया हुआ 
भोजन खाने में छ्विजों के लिये कोई आपत्ति नहीं । यवि ऐसा न 
हो तो यह कहना कि उन्हें पाक यश करने का अधिकार है। 
व्यर्थ है। देखिये वृद्ध हारित स्म्रति में क्या कहा हैं:- 

आरंभयज्ञः क्षत्रियस्य हवीयंज्ञों विशामपि ॥ 

पाकयशस्त्‌ शुद्रोणां जपयज्ञी द्विजोत्तमे ॥ 
वुद्धहारीत स्पृति, अ०२ 
क्षत्रियोंने आरंभ--यज्ञ, बेश्योने भी हवियंश, शरद्तोने पाकयश 
और ह्विजोत्तम ब्राह्मणों ने ज़पयजश् करना चाहिय | श॒द्दों का 
पकाया हुआ भोजन यदि तीनों बर्णों के काम का न होता, तो 
शुद्रों को पाक-यज्ञ का अधिकार बतछानेका कोई मतलबह 
न होता ' जब बताया हें कि शाद्रों को पाकयश् का अधिकार 
है और उन्होंने भोजन पका कर द्विज्ों को खिलाना चाहिये । 
तब कहना ही पडता हें कि शूद्वों को ज्ञितन। अछत अब 
समझते हैं उतना पहले नहीं समझते थे। अर्थात्‌ घिना कहे 
नहीं रहा जाता कि यह छूत अछूत का झगड़ा बिलकुछ आध- 
निक, अक्ञानयुग का है। पहले बतछाये हुए पांच प्रकार के 
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व्यवसाय करके जीविका चलाने वाले शूद्र कदापि अस्पुश्य 
नहीं हैं। स्वतन्त्र व्यवसाय करके स्वाभिमानसे रहना हीन-बुत्ति 
का लक्षण कदापि नहीं हो खकता। गौतम मुनि का कथन- है 
कि परावलूम्बित्वले अर्थात्‌ दूसरे की गुलामीम रहने से शद्ग॒त्व,' 
आता हैं। देखिये:-- 
यस्तु रांजाश्रयेणैव जीवेदू द्वादशवार्षिकम्‌ ॥ 
शुद्रत्व॑ बजेद्धिप्रों बेदानां पारगों यदि ॥ 
बुद्ध गौतमस्मृति, अ० १९ 
(५) “जो बारह वर्षों तक केवर राजाश्रय से रहता है, यह घिप्र 
बेंदपारग होनेपर भी हशाद्गत्व को प्राप्त होता है।! इसी प्रकार- 
आरोप्य दासीं शयने विध्रो गच्छेद्घोगतिम्‌॥ 
प्रजांमुत्पाद् शुद्रायां ब्राह्मण्यादेव हीयते ॥ ३७ ॥ 


गरुड पुराण | अ० ४ 


जो घिप्र अपनी शैय्यापर शुद्वी को लेता हैं तथा उससे जिसको 
संतति होती है, वह हीनगति को पहुंचता है। इतनाही केवल 
नहों बरन वह ब्राह्मण ब्राह्मणत्व से भी हाथ धो बेंठता हे |! 
अनेक ग्रंथों में बहुत अच्छी रीतिसे बताया गया हैं कि इस 
प्रकार ब्राह्मण भी हीन होकर शाद् बनते हैं। शूदों में 
जैसे ऊंचे दर्ज के लोग हैं वैसे ही नीचे दर्ज के भी 
हैं । मनस्म॒ति के आधारपरसे पहले बतला ही दिया है 
कि शूद्र पुरुष और ब्राह्मण स्त्री से उत्पन्न हुई संतान 
चांडाक हैं। उससे शात होगा कि चांडाल भी शाुद्वों मे ही आते 
हैं । अब आगे का ट्छोक देखिये | उसमें बतलाया गया हैकि 
और किस प्रकार चांडालत्व प्राप्त हौता है। 


<० छूत और अछूत । 


विष्राणामचन नित्य शूद्रधर्मों बिघीयते ॥ 
«. तद्द्वेषों तद्धनग्राही शूद्श्वांडालतां बजेत्‌ ॥ 
पु ब्रह्मवेघत पुराण, आ० ८३ 
/ विश्नो का आदर करना ही शूद्दों का धर्म है। वह छोड कर 
जो शूद्र उनका द्वेष करता है तथा डनका धन छूटता है, वह 
चांडाल हो जाता है। ” इस खछोक में बतलछाया है कि शूद्र किस 
अकार के आचरण से चांडाल बनता हैं। अर्थात्‌ चांडालोके कार्य 
चोरी, द्विजद्देष आदि - छोड देने से चांडाल भी शूद हो जाता 
है। जो अनाये छोग द्विजों के अनुकूल बर्ताव करते है वे शूद्र हैं; 
और जो अनार्य उनके श्रतिकूल रहकर उनका द्वेष करते हैँ बे 
चांडाल हैं। वर्तमान समय में जो लोग चांडाल समझे जाते हैं, वे 
ब्रैवर्णिकों का द्वेष करनेवाले नहीं हैं और उनमें द्विजों के साथ 
सहकार करने का गुण भी है । इससे वे यथार्थ में चांडाल नहीं, 
शूद्र ही हैं। सब सच्चे शास्त्रकारों को मंजर है कि अच्छे गुणों 
से उन्नति और बुरे गुणों ले अवनति होती है। इसी उद्देश्य से 
पराशर मुनि आगे के खछोक में बताते हैं कि सच्छूद्र किसे कहना 
चाहिये । 
विशुद्धान्ययसंजातो निवृत्तों मद्यमांसयो: ॥ 
डदविजभक्तिव॑णिग्वृत्तिः सच्छदः संप्रकीर्तित: ॥ 
- वृद्धपाराशर स्मृति | अ० ४ 
(६) “ ज्ञो शुद्ध कुल में उत्पन्न डुआ है, जिसने मद्य, मांस 
का त्याग किया है, जो द्विज की भक्ति करता है, तथा जिसकी 
भवृत्ति बाणिज्य की ओर है, उसे सच्छूद्र कहते हैं। ? 
इस ख्छोक में बतलाया है कि शूदों से सच्छुद्र किस प्रकार 
बनते हैं। शूद् लोग जब चोरी, लूट आंदि निंद्य काम करने लगते 
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है, तब वे चांडाल कदलाने के योग्य होते हैं; परन्तु ज्योद्दी वे 
सदाचार से रहने लगते हैं, मद्य मांस को छोड देते हैं* और 
वाणिज्य करने छगते हैं त्योद्दी वे सच्छूद् कहछाने के योग्य दो 
जाते हैं। इस प्रकार हम जान सकते हैं कि अनायोँ में से सच्छद 
कैसे बनते थे। यहां हम देखते हैं कि सदाचार और कछ का 
मिलाप कितनी अच्छी तरह हुआ है। इस प्रकार ज्ञों सच्छ्द 
बन जाते थे डनका उपनयन-संस्कार कराकर वे द्विजों में शामिल 
किये जाते थे। 
शूद्राणामदुष्टकर्मणामुपनयनम्‌ ॥ 
पारस्कर गद्यसूत्र दीका । 
दुष्ट काय न करने वाले शूद्रों का उपनयन करना चाहिये । ” 
इस प्रकार उपनयन के बाद उन्हें द्विज कहते थे और इस प्रकार 
शूद्रौके द्विज बनते थे । उन्हें आशा रहती थी कि यदि सत्‌ आचार 
-से चल तो अपनी उन्नति होगी। परंतु बे आशाएं और वे 
आकांक्षाएं जाति की दढ़ता के कारण तथा छत अछत निश्चित 
होने के कारण पूर्णतया नष्ट हुईं हैं। किसी भी समाज को "डचित 
नहीं कि बह किसी भी मनुष्य की आकांक्षा, आशा तथा उत्साह 
को नष्ट करें। उससे मनुष्य का मनुष्यत्व नष्ठ होता है। यदि कोई दुसरे 
को हान बनाने को चेष्टा करे तो वह खुद ही कुछ हीन.होता है । 
दूसरे को श्रुकाने की चेष्टा करनेसे खुदकों भी झुकना ही पडता है। 
(७ ) बतला चूके हैं कि द्विजां की नोकरी करके, भोजन 
चकाना आदि शूद्दों के कामोंको आधार क्या है। शरद को अछत 
मान कर बे काम उनसे छुडा लिये, इससे अब थे काम ब्राह्मणों 
को ही करने पडते हैं। इसीसे ब्राह्मण शब्द हीनता 'दर्शाने बाला 
हो गया हैं। बिचारी मनुष्योंको चाहिये कि वे इसपर ध्यान दें । 
जह्म जानाति इति ब्राह्मण: । ! पहले की प्रथाके अनुसार डसरीकों 
द्‌ 


<२ छूत और अछुत । 


आहट कहना चाहिये जो अह्म को जानता है तथा ब्रह्म. का 
अप्रदेंश करता हैं । ब्राह्मण कौन है? वही जो ब्रह्मशानी हो और 
अह्मका उपदेश करे । परंत्‌ आजकल डलो परम पवित्र ब्राह्मण 
शाब्द का अर्थ ' रसोइया ' रूढ हो गया है| देखने योग्य हैं कि 
आचार की अवनति के साथ ही शब्द के अर्थ की भी कैसी 
अचनति होती है। ' क्या आपके साथ कोई ब्राह्मण ( बह्मन्‌ ) 
है? ! इस प्रश्न से यह अर्थ निकलता हैं कि क्‍या आपके साथ 
कोई रसोई पकाने वाला है? किसी के मन में भी नहीं आता कि 
इसका अर्थ श्रोभिय, पढीक, विद्वान्‌ अथवा बेदान्ती ब्राह्मण है। 
मानों ब्राह्मणों का काम रसोई पकानेका है और वह वंशपरंपरासे 
चला आता है | इस से मालूम दोगा कि शूद्र को अछूग कर 
देनेसे ब्राह्मण को किस प्रकार अवनत होना पडा है। “ आचार 
श्राहयतीति आचार्य: । ” आचार्य शब्द का असली अर्थ है 'दूसरो 
को उपदेश देनेवाला ! | पर वह शब्द अब महाराष्ट्र म॑ं बिगडकर 
+ आचारी ? बन गया है और उसका “ रसोइया ! के अर्थ में उप- 
योग किया ज्ञाता है | हाय! यह कितनी भारी अवनति है? भाषा- 
के शब्दों के बदले हुए अर्थ बदले हुए विचारों को बतलाते हैं । 
एक समय जिसका अर्थ डच्च था वह नष्ट होकर उसके स्थान 
में नीच अर्थ चछ पडा। यह बात कदापि नहों बतलाती कि 
उन्नति हुई हैं। शूद्रोको अछूत समझ लिया इससे उनके काम 
खबद्‌ ब्राह्मणों को करने पड़े | वे काम करते करते उच्च ब्राह्मण 
खुद ही अवनत हुए । इसी लिये कटा है 
सदाचारेण देवत्व॑ ऋ%षित्वं च तथेव च ॥ 


आप्नुवन्ति कुयोनित्व मनुष्यास्तद्विप्यये ॥ 
-संवर्त स्मृति । 
00 


# यदि मनुष्य सदाचार से चर तो थे ऋषित्व तथा देवत्व 


झ्द्व कौन है ? £+॥ 


प्राष्त कर सकते हैं । परन्तु यदि वे दुराचार से चलें तो दीन हो 
जाते हैं। ” यह संबतते स्मृति का वचन बिलकुल सत्य है । पहले 
बतला दिया गया है कि इसी वचन के अनुसार अनाये खेसच्छुद्र « 
और सच्छूद्र से आय॑ कैसे बनते थे। यह भी बता दिया कि ऊंचे 
वर्ण के छोग भी नीचता के कार्यों से शूद्र किस प्रकार बनते थे। 
अब शद्ों के और भी दूसरे गुणों का विचार करना आवश्यक 
है। अबतक भिन्न भिन्न अ्रन्थों के वचनों के आधार पर विचार 
डुआ। अब देखेंगे कि शूद्रवायक भिन्न भिन्न शब्दों के अर्थ से क्य 
खिद्ध दोता है। 
( ८ ) “ शुद्व ” शब्द के लिये अन्य पर्यायवाश्क शाब्द हैं-- 
अन्त्यज, जघन्यज, धृषल ”। संस्क्ृत भाषाका हरएक शब्द 
कोई विशेष बात बतलछाता है। इसी के अनुसांर हम देखेंगे कि 
शुद्व शब्द के पर्यायवाचक शब्द कौनसा अर्थ बतलछाते हैं। ऐसा 
करने से संभव हैं कि उनके शद्गत्व की जड का पता चले। पीछेके 
पृष्ठो में शूद्र शब्द के अर्थ दिये हैं अब दूसरे शब्दों के अर्थ देखे- 
जघन्यज, और अन्त्यज ” शब्दों से शांत होता है कि वे तीन 
वर्णों के बाद उत्पन्न हुए हैं | परमेश्वर के चार अवयवोसे चार 
बर्णों की उत्पत्ति हुई है । इस बात को मानने वाले छोगों की 
समझ हैं कि ब्राह्मण, क्षत्रिय और वेश्य की उत्पत्ति मुख, बाहु 
और ऊरू से हुई है और इसके बाद शाद्धों की उत्पत्ति पैर से हुई। 
इसी समझ की छाया उपयुक्त शब्दों में है| ध्यान रहे कि मनुष्य- 
मात्र की उत्पत्ति परमेश्वर से हुई और उनके ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेंदय 
तथा शूद, चार विभाग हैं| अथात इन चार ( जाति ) विभागों 
के लोग संसार में सब जगह पाये जाते हैं । तब शूद्र या चांडाल 
शब्द से उन छोगों का बोध होता हे जो इनमें बद्धिहीज्ञ हैं और 
पिछड़े हुए हैं। 


7] छूत आर अछूत | 


पंचम ' शब्द का उपयोग किसी किसी प्रान्त में अछत शांद्ों 
के लिये द्वोता है। वेद में ' पंचजनन ! शब्द आया हैं । बह्ां उसका 
अभिप्रेत अर्थ “ निधाद ? है; परन्तु पंचम शब्द से निषादोका- 
भी आदि जंगली जातियाँ का-बोध नहीं होता । डससे 
बोध दोता है घेंड, चमार आदि अछत जातियांका । शायद्‌ 
* पंचमश्चमेकारश्व ' इस स्मृति के वाक्य के कारण ' पंचम ' शब्द 
का उपयोग चमार आदि अछत जाति के लिये हुआ होगा । 
वास्तव में बेदम जिसे पांचवा वर्ग करके कहा है, वह निषादोका 
( भील आदिका ) वर्ग उतना अधिक अछूत नहों माना जाता 
जितना कि गांव के पास ही रहने वाला चमार आदि का घर्ग 
माना जाता है। आश्चर्य की बात यही हैं। चर्मकार शद्र है 
और शाद्र का काम ब्राह्मण की परिचर्या करने का है। इसलिये 
चह अछत नहीं है। परन्तु “पंचम ” शब्द इसी जातिकों देकर 
डसे शूद्रों से अलग और पूर्णतया बहिष्कृत कर दिया है । 
* अन्त्यज्ञ ! शब्द्भी असल म॑ सारी शुद्र जाति के लिये है । पर 
अब उससे केवल धेड और चमार ही पदहिचाने जाते हैं। इस 
प्रकार इस शब्द के अथ संकोच होकर उससे किसी खास जाति 
का ही बोध होने छगा। इससे अन्त्यज शाद्ौसे भी नीच तथा 
अधिक अछूत समझे गये। परन्तु असली अर्थ देखा जावे 
तो 'अंत्यज ' शब्द से खब शाुरदों का ही बोध होता है। यहां 
केवल इतनाही सिद्ध करना है कि अन्त्यजों की कोई खास- 
जाति नहीं थी। अन्त्यज के मांयने श॒द्रही हैं। परन्‍्त जब छत 
अछूत चल पडी, तब ' अन्त्यज ' शब्द का उपयोग खास 
ज्ञाति के लिये होने लगा और दूसरे शूद्र अलग समझे जाने 
छगे। ऐसा होने के लिये रुढि को छोड कर दुसरा बलवान 
कारण कोई नहीं है। 


आद्ध कौन है ? प्‌ 


बुषल ! शब्द अत्यन्त महत्व का है। इस दाब्द का अर्थ 
शूद्र प्रसिद्ध है। परन्तु इसी के अर्थ का प्रा विचार 
करने के लिये इस के मुंल अर्थ की ओर ध्यान देना 
हांगा। इस म॑ दो शब्द हैँ, ' बु-षलकू !। “बुष ” शब्द का 
अर्थ है बेल और 'छ ! का अथथ है नाश करना, लय करना, 
कॉांटना | इस दाब्द का उपयोग पहले पहल गो और बेलकों 
माग्कर खाने वाले अनायों के लिये ही किया गया होगा | आये 
छोग पहले ही से गौ को पारते रहे हैं और अनार गौ के 
मांस को खाते रहे हैं। तब मालूम होता हैं कि आयों ने अनायाँ 
के रोज के काम पर से ही उनके लिय इस शब्दका उपयोग 
किया होगा) पीछे आये हुए खत्‌-शूद्धों के लक्षणों में बताया 
है कि “ निवुत्तो मग्रमांसयोः ” अर्थात्‌ जिसने मद्य का पान 
और मांस का भक्षण छोड दिया हों वही सत-श॒द्र है। इस 
से अखतू-शूद्र का लक्षण यह हो सकता है कि वह मद्य 
और मांस-विशेषतः वृषल शब्द से ध्वनित होने बाढा गौ 
का मांख या बेल का मांस खानेबाला हें। बंगाल, बिहार 
में शूदों के असत्‌-शुद्र और खत्-शद्र या अशुद्ध-शद्र और 
शद्ध-शूद्र दो भेद किये जआतें हैं ! ये सेद बहुत प्राचीन मालूम 
हाते हैं । इन भंदो का मल कारण भधश््याभक्ष्य का विचार हा 
हुआ होगा। इस परसे आधुनिक अंत्यजों को अछत मानने का 
कारण मालूम हुआ। इंसाई और मुखलमानोने अपनी स्वच्छता 
“गोमांस*भक्षक होते हुए भी-राजपाने से, प्राप्त कर ली। परन्तु 
बेचारे अन्त्यजों को-घेड, चमार आदि लोगों को-इस प्रकार 
का मौका न मिला। इससे उनका बहिष्कार कायम रहा 
और दिन प्रतिदिन बढता ही गया। अस्तु | बुषछू शब्द का 
डपयोग पहले पहल गोमांस सक्षण के कारण शाद्रों" के लिये 


८ छूत ओर भक्तृत | 


डुआ। आगे चलकर कुछ हा द्रों ने मांस खाना छोड दिया 
और वे सत-श॒द्र बनें। तब भी उस शब्दने उनका पीछा न 
छोडा । आजकल यदि कोई वृषल होगे तो थे गोमांस खाने 
वाले अन्त्यज ही हैं। शूद्र लोग बेल मारते थे। इस 
के संबंध में एक कथा भागवत के स्क॑० १ आ० १७ में 
आई है -- 
तन्न गों-मिथुन राजा हन्यमानमनाथवत्‌॥ 
दण्डहस्तं च वृषलं ददशे नुपलाइछनम्‌ ॥ १॥ 
श्री. भागवत १। १७ 

* इस राजा ने देखा कि राजचिन्हों को धारण करने बाला 
पक वृष (शूद्र) गाय और बैल का करीब करीब हनन ही कर 
रद्दा था। ” 

डस बैल के तीन पैर पहले ही काट डाले गये थे। केबल 
एक पैर बचा था। पेसी दीन दशा में डस बैल को देखकर उस 
राजा का हृदय दया से भर आया और डस बैंछ और उसके 
साथ ही गाय का भी छुटकारा करने का उस परीक्षित राजाने 
निश्चय किया। भागवत में इस प्रकार की किस्सा हैं। इस 
कहानी में एक रूपक हैं। कलि शुद्व है और बैल धर्म है! 
इस रूपक में भी शूद्र बेलका मांस खाने वाला है का ध्वनि है । 
इस में देखने लायक बात यह हैं कि कलिदयुग में जिस प्रकार 
श्रप्त की हानि होती है, उसी प्रकार ग।य और बैल की हत्या 
भी श॒द्रों से होती है ! ब्राह्मण, क्षत्रिय, चेक््य तथा श॒द्॒की 
तुलना कृत, ज्ेता, द्वापप और कली युगों से की गई है और 
धर्म को गो-मिथुन की उपमा दी गई है। जिस प्रकार कलियुगर्से 
धर्म पूर्णतथा नश्ट हो जाता हैं इसी प्रकार शूद्दौद्धारा गाय 
और बैल का पूर्णतया लय या नाश होगा। इस्तीलिये श॒द्ग 


झआद्ध कोन है ? दे 


बृषल ' कहलाते हैं। त्रेंवर्णिकों मं से शूद्रों का तो यह काम 
है कि वे पशुपालन और खास कर “ गोरक्षा ' करें। वैद्य 
चर्ग ब्रेवर्णिकों मं तीसरें स्थानपर का हैं । जब पशु-पालन"उनका 
भी कर्तव्य मानां गया हैं, तबतों उच्च वर्णों म॑ गो-हत्या क़ा 
सम्भव द्वी नहीं है। गोरक्षा जैसे वेश्या का कर्तव्य है वैसे 
ही वह दूसरे ऊंचो वर्णों का भी हैं। उपयुक्त कहानी में बत॑- 
लाया हैं कि राजा परीक्षितने-अर्थात्‌ क्षजियने-बेल की रक्षा 
श॒द्र से की। तब निश्चय हुआ कि गोरक्षा वैज्ष्य, क्षत्रिय तथा 
ब्राह्मण तीनों वर्णोका कतंव्य है १ अब बचा अधार्मिक 
शद्र । वह धर्म-अ्रष्ट हे, मह मांसाहारी है इसलिये गोरक्षा उसका 
कर्तव्य नहीं हो [सकता | यदि धह गोरक्षा करें तो वह सत्शंद्र 
होवेगा। परतु हमें अभी साधारण शूद्रौं के कतंव्यों का विचार 
करना है। इन सबका विचार करने से कहना पडता हैं कि 
सामान्य-शहद्र गेरक्षा करने वाले न थे। वृषछ शब्द यही' 
बतलाता है और इसी को पुष्टि देने वाली भागवत की कहानी है। 
तब मालूम हुआ कि गो मांस खाने वाले शूद्॒ही अन्त्यज हैं । 
जिस लोगोने गोर्मांस खाना छोड दिया है उन्हें सत्‌-शूद्र लमझना 
चाहिये। 
बष शब्द का अर्थ आगे चलकर “नीति, खसदाचार' हो 
गया। तब जिन लोगोमें नीति या सदाचार का लय या 
अन्त हो गया हो उन्हे वृष-ल कहते हैं। परन्तु यह अथे 
डस समय के बाद का है जबसे कि इस शब्द का प्रयोग सत्‌ शूद्रों 
के लिये होने लगा। इस प्रकार वृषल शब्द के दो भिन्न अर्थ हुए | 
यदि इन दोनों अर्थों को एक साथही छे तब भी कोई हानि 
नहीं होती । 'अधमे, अज्ञान, गोवध, वृषवघ का! जहां संभव हैं 
बह वुषल अर्थात्‌ शृद्र है। 


हि ड्र्८ छूत और अछूत | 


' श्वपाच! झब्द से कुत्ते का मांस खाने वाले चांडालों का 
बोध होता है। यह भी शूद्ें! मंसे एक उप-जाति है। अर्थात 
वे भी शूद ही हैं। अब तक जो बयान किया गया उससे श्द्र 
के , उत्तम, मध्यम और कनिष्ठ तीन भेद कर सकते हैं। जो 
उत्तम शाद्र हैं वे सत्‌-शूद हैं। इन को अधिकार है कि ये 
डपनयन संस्कार करा कर द्विज्ञोमें मिल आंय। इस भाग 
में वे शूद्र आते हैं जिन्होंने मद्य और मांस का त्याग किया है 
ओर जो स्प॒तंत्र व्यवसाय में छगे हैं। दूसरे भाग में वे छोग 
हैं ज्लो नौकरी करते हैं, परावलूम्बी हैं पर गोमांस को छोडकर 
दूसरा भांस खाते हैं और मद्यपान करते हैं। तोखरे कनिष्ठ 
भेद में वे आते हैं जो शांतता से नहीं रहते, दडग्गाफिसाद करते 
हैं, डाका डालते हैं, और गोमांस खाते हैं। य्रेही द्स्यू हैं। 
चन्नति को सरीठी इस श्रकार है-- दस्यु से दास, दास से शूद और 
शूद से द्विज ।इत् भाग में द्ध्पू, दाख और शूद्री का वर्णन 
किया गया। अगले भाग में हम देखेंगे कि गुण-कर्म से वर्ण के 
विभाग कैसे भाने जाते थे। 

तीसरे प्रकार के शूदों को समाज से अछूग इस लिये रखते 
थे कि उनसे समाज को उपद्रव होता था!। यदि वे आचरण 
सुधारे तो व फिर समाज में सम्मिलित हो जाते थे। यह क्रिया 
लुप्त हो गई इस छिये उनका हमेशाके लिये बहिष्कार किया 


गया होगा। 


चण व्यवस्थ ८९, 


. गुण-कर्म के अनुसार 
वर्णव्यवस्था । 


भाग ७ 


( १) सप्ताज व्यवस्था दो प्रकार की है, ( १) वर्ण व्यवस्था 
और ( २ ) ज्ञाति व्यवस्था | पिछली मु मशुमारी से शात होता 
है कि भारतवर्ष भें चार हजार जातियां हैं । इस बात में मतभेद 
नहीं है कि प्राचीन काल में इतनी जातियां न थी। मेगास्थनीज 
चन्द्रगुप्त के समय हिंदुस्थान में आंया था। डखने केवल पांच 
जातियो के बिषय में लिखा है। उपनिषदों में या वेदों में केवल 
चारही जातियों का अथवा वर्णोंका बयान है । जंगली छोगों की 
पांचवीं जाति भानने की प्रथा बहुत प्राचीन काल से चली 
आती है | परंतुवततमान समयमें दिखनेवाले जातियाँ के हजारों भेद्‌ 
प्राचीन काल में बिलकुल न थे। उसमें भी विशेषता यह है कि 
अनेक भिन्न भिन्न व्यवसाय होने पर भी जाति भेद अधिक 
नहीं थे । इन चार हज़ार जातियों को यदि पूर्बोक्त चार या पांच 
जातियो में शामिक्क कर दें तो उनके विषय के विचार में सुभोता 
होगी। ये हजारों उपजातियां देश, प्रान्त, व्यवसाय और भाषा 
आदि की भिन्नता के कारण हुए हैं| इस लिये हम इन असंख्य 
भेदों का विचार न कर केबल मुख्य भेदोंका ही विचार करेंगे । 
अबतक जो विवेचन हुआ है उसके अनुसार मनुष्य लमाज के 
नीचे लिखे भेद होते हैं-- 





| मनुष्यलमाज | 


(स्वानिसनरतलर ट | नस: 7! 


























शिहरमे या के जंगल में | | 
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्‌ आंये अनाये | “जावे अनाये 
ञ "पर दम | जल | का क्‍ 
4 अमन जा बशिशिनििदस | 0 2 कह 


| ४द्विजोकीसेवाकरके ' धचोर,डाकू, गोमांस भक्षक, 
रहनेकी इच्छा रखने |. मच्यपी,जेवार्णि को को 
चाले परिचर्यांके लि. डपद्रव _वैनेबाले 

| ये गांवमें जानेबाले | _ अनाये;दृस्यु 


हु १आह्मण, , २ क्षत्रिय, ३ वैश्य, खेतो, 
बौद्धिक काम दे, प्रजा का पशुपालन, व्या- 
करनेचाले आर (सपा दि पारआदिकरने|ब 











; ४ सतशद, का मद्य और मांस न ' 
खानेवाले सदाचारी शूद्ध, इपनयन | 
$ | कराकर द्विज होने केयोग्य। [| 


व व्यवस्था | १ 


(२ ) मनुष्य समाज़ की चार जातियां शास्त्रकारोंने इस प्रकार 
की हैं। अब देखना चाहिये कि ये जातियां हाथी, बैल, घोडों 
की जातियों के समान स्वाभाविक हैं वा अस्वाभाविक ।-यदि 
ज्ञातिमेद कृत्रिम एवं कुछ कारण से थोडे समय तक रहनेवाल्थ 
हो तो वह आज़ जेसा तीव्र न रहेगा; परन्तु यदि वह 
स्वाभाविक तथा जन्मसिद्ध होगा तो उच्चित यही होगा कि डसे 
तीत् ही रखे। इस विषय में प्राच्चीन ग्रन्थकार और बिद्धार्नो 
का कथन देखिये | भविष्य पुराण के इस ब्राह्मपर्व में इसप्रकार 
लिखा है- 

चत्वार एकश्व पितुः खुताश्व तेषां खुतानां खलु जातिरेका। 

एवं प्रजानां दि पितिक एवं पिन्रेकभावान्‌ न च जातिभेदः ॥8५॥ 

फलान्यथोदुम्बरवृश्षजाते; यथाअ्ग्रमध्यान्तभवानि योन्ति । 

चर्णाकृतिस्पश रस: समानि तथैकतों जातिरतिप्रचिन्त्या | ४६॥ 

म० महापुराण ब्रा० अ. ४२ 

“४ यदि एक पिता के चार लडके हो, तो उन चारों की एक 
ही जाति होनी चाहिये! इसी प्रकार सब छोगो का पिता एक 
परमेश्वर ही हैं इस लिये मनुष्यसमाज में ज्ञातिभेद है ही नहां । 
जिस प्रकार गूछर के वृक्ष में अश्नमाग, मध्यमाग और जडका 
भाग तीनों में एकही वण, आक्रति, स्पर्श ओर रंगके फल लगते 
हैं, उसी प्रकार ( पक विराट्‌ पुरुष के मुख, बाहु, ऊर और 
पैर चार प्रत्यंगां से उत्पन्न हुए ) मनुष्यों में ( स्वाभाविक) जाति- 
भेद कैसे माना जा सकता है?” 

इस प्रकार भविष्यपुराण में एक परमेश्वर पिता ऑर पक 
मनष्य जाति की कल्पना स्पष्ट शब्दों में अच्छी से अच्छी तरह 
बतायी गयी हैं। मनुष्य परमेश्वर स्वरूपी एकही व॒क्षकें फल 
हू तब उनमें जातिभेद कहां से आवेंगा? और जब भिक्न 


ब्र्‌ छूत और अछूत | 


जातीयां ही नहीं तो छूत अछूत केसे मानी जा सकती है ? सब 
मनुष्यों का अधिकार एकसा है। इससे अधिक स्पष्ट शब्द से 
यह बत॒छामे बाला वचन नहीं मिल सकता कि जन्मसे न ता 
कोर्ट नीच ही है और न उच्च । जिस प्रकार एक बाप के छड़कों है 
में जातिसेद नहीं रहता किस्तु श्रातृप्रेम रहता है डसी' प्रकार | 
का प्रेम सब छोगों में रहना चाहिये। अंत्यर्जों को यदि अग्न- 
जन्मा हीन समझे तो बह उतना ही निन्‍्य होगा जितना कि बड़ा 
भाई छोटे भाई को नीच और अछूत समझने से होगः। और 
भी देखिये- 
सप्तव्याधकथा विध्र मनुना परिकीर्तिता । 
तां निशम्य द्विजश्रेष्ट नित्यं जातिग्रहं त्यजेत ॥ २६॥ 
त्राह्मण्यमभुवमिदं किल कतिमत्वात्‌ 
अक्षत्रिम॑ भत्रति सामयिकत्थयोगात्‌ । 
सांकेतिक॑ सुकृतलेशविशेषलब्धम्‌ 
वाणिज्यभेषजकूतामिब जातिभेदा:॥ ३१ 
कि ब्राह्मण ये सुक्ृतं त्यजन्ति, कि क्षत्रिया लोकमपालयन्त: । 
स्वधरमंहीना हि तथैव वैश्याः शूद्राः स्वमुख्यक्रियया विहीनां॥३४॥ 
तस्मान्न गोध्ववत्‌ कश्चित्‌ जातिभेदोडस्ति देहिनाम्‌। 
कार्यशक्तिनिमित्तस्तु संकेतः कृत्रिमो भवेतू ॥ ३५ ॥ 
पर प्रभाणै; प्रतिषिध्यमानाम्‌ सांकेतिकी याति नरो व्यवस्थाम्‌। 
स्वकीयसिद्धां स्वमरतेर्निषिद्धाम्‌ नवुध्यते मूढसना बराक: ॥३६॥ 
ब्ाह्मणत्वाद विद्योयन्ते दुराचारक्धिायिन: | 
तस्मान्न जातिरेकत्र मूतात्मास्त्यनपायिनी ॥ ७४ ॥ 
ज्यहेण शूद्रों भवति बआाह्मणः क्ली रविक्रयी । 
सद्यः पतति मांखेन छाक्षया लवणेन थे ॥ ४५ ॥ 
भविष्य, महा० पु० ब्रा० अ० ४० 


वर्णव्यवस्था | श्डू 


“४ है ह्विजश्रेष्ट ? मनुकी कही हुईं सप्तव्याथ की कहानी खुनों 
और यद्द समझ कर दुर कर वो कि “ जाति हमेशा के हिल्ये बनी 
है। ” ब्राह्मण्य (ब्राह्मण आदि जातियां ) कृत्रिम होने के” कारण 

अ-धुष है। ज्ञो सामयिक होगा वही अक्लत्रिम रहेगा। विशेष सुक्ू- 
तसे या अच्छे काम से जो मिला होगा वह कृत्रिम एवं थोड़े लमय 
के लिये ही मिल! दहोगा। वाणिज्य और भैषज्य के भेद जिस प्रकार 
ऋृश्रिम रहते हैं, उसी प्रकार जातिभेद भी छृत्निम हैं। जो सदाचारी 
नहीं वे काहेके ब्राह्मण? और जो छोगो का योग्य पालन नहीं करते 
वे श्रत्रिय भी किस प्रकार हैं ? अपने कर्तव्य को छोड़ दे ने बांले 
वैश्य किस प्रकार हैं, और अपना काम न करनेवाले शुद्र भी काहे 
के ? इसी लिये गाय, घोडों के समान मनुष्यों म॑ं जातिभेद नहीं 
है । कर्तव्य और शक्तिसे (गुण कर्म के कारण ) बह माना जाता 
है अतप्व कृश्मि है। इस प्रकार के प्रमाणों से जिसका खंडन 
कर सकते हैं वही जातिभेद है और वह सांकेतिक है। स्वघर्म के 
अनुसार वह निषिद्ध है । फिर भी दुश्बुद्धि लोग इसे नहीं ज्ञानते। 
डुराचारी लोग त्राह्मण्य से भ्रष्ट हो जाते हैँ इसी लिये अभेद्य 
जातिभेद तो है दी नहीं। ब्राह्मण यदि दूध' बेचने छमें तो 
वह तीन दिन में शूद्र होताहै और मांस, छाख और नमक 
के बेचने सें उसी समय पतित हो ज्ञाता है। इससे स्पष्ट हे 
कि जातिभेद अभेद्य नहीं है।” 

बाद का प्रश्न यह है कि क्या ब्राह्मण और अव्नाह्मण जातियां 

अभेद्य हैं? चांडाल जाति में जिनका जन्म है वे छोग चांहे 
कितने ही सदाचारी क्‍यों न हो क्‍या थे अछूत ही रहेंगे ? और 
ब्राह्मण जातिमें जन्म लेकर कितने ही दुष्ट कर्म करते रहनेपर 
मी कया वे छत रहेंगे? इलका निश्चय करने के लिये पहले यह 
>ज्ञश्यय कर लेना चाहिये कि जातिभेद कितना दढ है ? गाय, 


्छ छूत और अछूत। 


घोड़े, द्वाथी, अंद आदि की जातियां जिस प्रकार दृढ हैं, वे औैसी 
अन्त,तक बदलना संभव नहीं वैसी ब्राह्मण, क्षत्रिय या चांडाल 
जातियां नहीं हैं । ब्राह्मणत्व, क्षज्रियत्व वैज्यल्य और चांडालत्व 
अध्रब, नैमित्तिक, सांकेतिक, या कृत्रिम है। जो बात नैमित्तिक 
रहती है बह उस निमित्त के न रहने से लुप्त हो जाती है।इसी 
प्रकार चातुर्व॑ण्यंवव्यवस्था नैमित्तिक है इस से वह अध्चुब अर्थात्‌ 
अनित्य है । चातुर्व््य के निमित्त हैँ विद्या, शौर्य, बणिस्वृत्ति 

और दाखत्व | गुण कर्म'स्वभांव के निमित्त से उत्पन्न हुआ 
चातुवंण्ये उन निमित्तों के अभाव में केसे रह सकेगा ? 


सिमित्ताभावे नैमित्तिकस्याप्यभाव: ॥ 
बैशेषिक, अ० १ 
शास्त्रका सिद्धान्त है कि ' निमित्त के न रहने से उसके 
कारण उत्पन्न होनेवाला नैमिन्तिक कार्य भी न४ हो जाता है।' 
श्रीमक्भागवत और महाभारत के आधार पर पहले बतलायाही 
गया है कि पहले पहल एकही वर्ण था। उपयुक्त बचन के अनु- 
सार जातिभेद कार्यशक्ति के कारण उत्पन्न हुआ है। यह बात 
बड़े महत्व की है। जिसमें जैसी कार्यशक्ति होगी वैसे ही उसका 
वर्ण होगा। कृच्मिम भेदों से यदि इस कार्यशक्ति की चृद्धि 
में बाधा डाली जाबे तो किसी भी समाज की अवनति अवच्य 
होगी | जातिभेद नेमिचिक है इस लिये गण विशेष के अभाव 
से वह नष्ट होता है।जिस निमित्त का सह्ताव होगा उसी के 
अनुसार जाति या बण कहलावेगा | इसी लिये कहा है कि -- 
शूद्रो ब्राह्मणतामेति ब्राह्मणश्ैव च श॒द्गतामू । 

क्षत्रियों याति विप्रत्वं विद्याद्धेश्यं स्‍्तथेव च ॥ ४८॥ 

भविष्य घु० अ० ४०७ 


वर्जब्यवस्था | ९ 


है. 


# श॒द्र ब्राह्मण बन जाता है और ब्राह्मण शूद्र |” ऊपर के 
श्छोक में यही बताया है कि चारों वर्ण नेमित्तिक हैँ इस छिये 
शण-कर्म के भेद से वे बदलते हैं। आग के स्टोकों में बतौया 
हैं कि एक मनुष्य जाति से चार वण गुण-कर्म के भेद के कारण 
केसे हुए या समझे गये - 


ये वे परिग्रहीतारस्तेषां ससर्वबलाधिकाः | 

इतरेथां क्षतत्राणान्‌ स्थापयामास क्षत्रियान्‌ ॥ २० ॥ 
उपतिष्ठन्ति ये थे तान्‌ याचन्ते शर्मदाः सदा । 
सत्य ब्रह्म सदा भूतं वदन्तों आह्मणास्तु ते ॥२१॥ 
ये चास्येव्प्यबलास्तेषां वेइ्य कर्मांणि संस्थिताः 
कीलानि नाशयंति सम पृथिव्यां प्रागतंद्विताः ॥ २९ ॥ 
चैश्यानेब तु तानाह कीनाशवृत्तिमाश्रितान्‌ । 
शोचन्तश्र द्ववन्तश्व परिचर्यासु ये नराः॥ २३॥ 
निस्‍्तेजसो<लपवीर्यांश्व श॒द्रा स्तान्‌ ब्रवोत्तु लः ॥२७॥ 
शिखा ज्ञानमयी यस्य चोपवीतं तपोमयम्‌। 
ब्राह्मण्यं निष्कल्ल तस्य मनुः साय॑भुवोश्ञवीत्‌ ॥ ३० ॥ 
यज्ञ वा तत्न वा वर्ण उत्तमाघममध्यमे । 

निव॒त्तः पापकमम्यों ब्राह्मणःस विधीयते ॥ ३१ ॥ 
श॒द्दोपि श्ानसंपन्नों ब्राह्मणादध्रिकों भवेत्‌ । 

ब्राह्मणो विगताचारः शूद्रात्पत्यवरों भबेत्‌ ॥ ३९५॥ 
न सरा संघरयेच्स्तु आपणेषु गुहेषु च। 

न विक्रोणाति च तथा सच्छठ्रों हि स ड च्यते ॥३३ # 
यद्येकास्फुटमेव जातिरपरा हुृत्यात्परं मेदिनी 

यद्दवा व्याहृतिरेकतामधिगता यच्चान्यघम ययो । 


६ छूत और अछूत । 


पकेकाड खिलभावभेदनिधनोत्पत्तिस्थिति व्यापिनी । 
“ कि नाञ्खौ प्रतिपत्तिगोचरपर्थ यायाद्विसक्त्या नृणाम्‌॥३७॥ 
के भविष्य० स० पु० ४७ 
“जो छोग सत्व और बल के कारण बढ़े हुए थे और जिन्ही' 
ने दूसरों की रक्षा करने का काम ले लिया, उन्हे क्षत्रिय नाम दिया 
डसने कहा जो क्षत्रियों के पास जाते हैं और सत्त्य तथा ब्रह्मशान 
का उपदेश हमेशा करते हैं वे ब्राह्मण कहे जावेंगे । ज्ञो लोग 
इन दोनों से कम बलवान थे और खेती करके रहने लगे उन्हे 
उसने वैश्य कहा । जो छोग शोक के कारण व्याकुल थे जिनमें 
तेज न था और जो अद्पवीर्य थे उन्हे उसने शूदकहा । ” 


“स्वायंभुव मनुने कहा कि जिसको ज्ञान मय शिखा है, तपोमय 
यशोपबीत जिसके पास है उसका ब्राह्मणत्व परिपूर्ण है। उत्तम 
मध्यम था कनिष्ठ वर्णो में से किसी में भी उसका जन्‍म क्यों न 
हुआ हो, यदि बह सब पापकर्मों से दूर रहा तो बह ब्राह्मण कह- 
लाता है| शूद्र यदि ज्ञानी हो जावे तो वह ब्राह्मणोंसे भी श्रेष्ठ 
होता है; और यदि ब्राह्मण आचारस्रष्ट होता है तो बह शाददों से भी 
नीच होता है। जो घर में या बाजार में मदिरि को स्पर्शमी नहीं 
करता या जे मदिरि बेचतांभी नहीं उसे सत्‌ शूद्र कहना चाहिये । 
यदि इस संसार में जन्मसिद्ध जातिभेद हो तो मनुष्यों के (बाह्य) 
जिन्हों से वह क्यों न प्रकट होता। ! (अर्थात्‌ जब वह नैसर्भिक 
चिन्होंसे व्यक्तत नहीं होता तो वह जन्मसिद्ध नहीं है, नैमित्तिक 
है। ) 

(६) पूर्वोक्त वचन में अच्छी तरह बताया है कि चर्णभेद्‌ 


किस प्रकार माने गए। उसमें कथन है कि किसी भी कुछ में 
जन्म हो तब भी यदि आचरण अच्छा हो तो उसे ब्राह्मण 


वर्णव्यवस्था श्छ 


कहना चाहिये। यदि आचरण को ही इतना महत्व हैतो 
किसी भी कुछ में जन्म होने से नुकसान ही क्‍या ? शद्र वा 
आांडाल फुल में उत्पन्न हुआ मनुष्य भो ब्राह्मणों की बराबरी «पा 
सकेगा; इतना ही केवल नहों, बरन्‌ वह ब्राह्मण ही होगा ।* 
पूर्ोक्त पुराण के बचन से बिदित होता हैं कि सत आचार का 
इतना अधिक महत्व था । यह संभव नहीं कि इस प्रकार उच्चता 
को पहुंचे हुए मनुष्य को अछूत समझते हो । यही सम- 
झना ठीक है कि एक ही कुल में उत्पन्न हुआ मनुष्य जब ऊंचा 
होता है तब उसको सब प्रकारकी उन्नति हुईं। यही विचार 
अच्छा है कि जब तक हीन आचार था तब तक यद्यपि वह 
अछूत और दूर करने योग्य समझा गया द्वो तब भी उसका 
आचार सुधर जानेपर वह उच्च और छत समझा जाना 
चाहिये। ऊपर के बचन में कहा है कि जो शूद्ध मद्य नहीं पीते 
उनकी गिनती सत्‌ शाद्रों में करनी चाहिये । तब कहनेकी 
आवद्यकता ही नहीं कि यदि कोई उच्च वर्ण के लोग मद्यपान 
करे तो घे अवनत होंगे ।खत्‌ शूद्ध की पद्वी बहुत ऊंची है। 
उनकी योग्यता इतनी बड़ी हे कि डपनयन कराकर वे द्विज बन 
सकते हैं | तब जो सत्‌ शूद्ध बन गये थे अछतसे भी मृक्त होगये 
पहले अछत आज जेसी नहीं थी। पर यदि मान ले कि अछत 
थी, तब भी यह स्पष्ट है कि वह सदाचार से नष्ट हो ज्ञांती थी। 
जिस समय पक ही जन्म में वणं बदल सकता था, उस समय 
आज जैसी छूत अछूत कैसे हो सकती है ? प्राचीन कालमें 
आचार को ही प्रघानता थी! इस विषय में और प्रमाण 
देखीयें-- 
ब्राह्मण: पतनीयेषु बतेमानो विकर्मस। 
दांभिको दुष्कृतः प्राज्ः शूद्रेण खद्शों भवेत्‌॥१३॥ 
| 


९८ छुत. और अछूत 


यस्तु शूद्रों दमे सत्ये धममें च सततोत्थितः । 
त॑ ब्राह्मणमहं मन्ये वृत्तेन दि भवेद्‌ द्विजः ॥ १४ ॥ 

है है महा० भा० बन. आ. २१६। 
- अर्थात्‌ जो ब्राह्मण दुष्ट कर्म करता है, जो दंभी, पापी और 
अश्ञानी हैं उसे शूद्र समझना चाहिये और जो शूद्र दम, खत्य 
और धर्म का पालन सर्बदा करता है, उसे में ब्राह्मण 
समझता हूं। क्यों कि सदाचारहीसे छ्विजत्व प्राप्त होता 
हि का 
5 उच्च वर्ण के लोग दुष्कर्म करने लगें तो वे गिर जाते हैं और 
नीचे वर्ण के छोग यदि सदाचार से चले तो थे उच्च होते 
हैं। दांभिकता, पाप का आचरण और अज्ञान अधोगति के 
लक्षण हैं और सत्यप्रियता, सदाचार और ज्ञान उन्नति के 
छक्षण हैं। एक नीचे उतरने का मार्ग है, दूसरा ऊपर चढ़ने 
का। जो छोग ऊपर हैं वे यदि नीचे आने वाले मार्गपर चलें 
तो बे नीचे आते हैं और नोचे के लोग यदि ऊपर जानेके 
रास्ते पर चलें तो वे ऊपर जाबेंगे। यही नियम उपयुक्त वचन 
में है। उस में कह्दा है 'सदाचार से ही द्विज होता है? | बह यही 
सिद्ध करने के लिये है कि शूद् ही उन्नति करके ट्विज होता 
है या अनार के आये हो सकते हैं। द्विज शब्द ब्राह्मण 
क्षत्रिय और वैद्य दीनों के लिए है। तब ' सदाचार से द्विज होता 
है! का अर्थ यही कि 'जो द्विज नहीं है वह अनार यां शहद जब 
सदाचारशूद् से रहने रगता है तब वह द्विज होता है?। पूर्चोक्त 
चचन में कहा कि शूदों में से सत-शूद्व वे हैं. जो मद्य, मांसरोचन 
नहीं करते और जो वाणिज्य में भाग छेते हैं। इस से यह ध्वनितः 
होता है कि साधारण खदाचार से शृद्र के वैद्य हो सकते हैं। 
इस प्रकार अन्त्यजों से सत्‌्-शूद्ध और सत्‌ू-शूद्रों से चैक्य या द्विज 


वणेब्यवस्था । ण्ष 


बनने की इजाजत उपयुक्त वचन से ध्वनित होती है। इससे मालूम 
होता हैं कि उस समय प्रत्येक व्यक्ति के हृदय में यह भाव रहता 
था कि मैं सदाचार से बडा हो जाऊंगा । परन्तु आज कहने 
लोगोमें कोई महत्‌ आकांक्षा नहीं रहवी। कारण यह कि के 
जातिबंधन की दृढ शं,खला से जकडे हुए हैं और समझते हैँकि 
हम नीच वण में उत्पन्न हुए हैं और इसी अवस्था में मरेंगे। 
यह स्पष्ट हेकि जब तक जातिबंधन रढ है तब तक छत अछत 
का भूत जिदा ही रहेगा। इसी लिये सदाचारसे उच्च वर्ण में 
मनुष्य शामिल किया जा सकता है इसके छिए प्राचीन धर्मेशील 
लोगों के जो घचन हैं उनपर ध्यान दीजिये । 
यश्ष उवाच। 
राजन क॒ुछेन वृत्तेन स्वाध्यायेन श्रुतेन बा। 
ब्राह्मण्यं केन भवति प्रब्ूह्मेतत्‌ खुनिश्चितम्‌ ॥ ७॥ 
युश्रिषप्ठिर उबाच | 

शुणु यक्ष कुल तात न स्वाध्यायो न च श्रुतम्‌ । 

कारण हि द्विजत्वे च वृत्तमेव न संशयः ॥ ८ ॥ 

चुत्त यत्नेन संरक्ष्यं ब्राह्मणेन विशेषतः 

अक्षीणबत्तो न क्षीणों चुत्ततस्तु इतो हतः ॥ ९॥ 

पठकाः पाठकाश्चेव थे चान्‍्ये शास्त्रचितकाः। 

सर्वे च्यलनिनो मूर्खा यः क्रियाबान्‌ स॒ पंडितः ॥ १० । 

चतुर्वेदोःपि दुर्च क्तः स शाद्वादतिरिच्यते। 

योअग्निहोत्रपरो दान्‍्तः स ब्राह्मण इति स्मृतः ॥ ११ ॥ 

महाभारत वन० आअ० १३ 


जे 


कहा,-- “/ हे राजा ! कुल, सदाचार, स्वाध्याय और 


यक्ष ने 
में से क्रिससे मनध्य को ब्राह्मणत्व प्रि सकता है ? मे 
है 
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तप 
१०० छूत और अछूत | 


निमश्वित रुपसें बतलाइए। ” यह प्रश्न सुनकर धर्मराज बोले, -“पे 
यक्ष ! सुन । ब्राह्मणत्व के लिए कुल, स्वाध्याय और श्रुत में से 
किसी की भी आवश्यकता नहीं है | यद निश्चय जानो कि आह्मणत्व 
ख़दाचार से ही मिलता है। विशेषतः ब्राह्मण को चाहिए कि 
बह सदाचार के विषय में बहुत सावधान रहे । जिसने सदाचार 
का त्याग नहीं किया बह क्षोण नहीं होता, परन्तु जिसने सदाचार 
त्याग दिया बह मरे के समान है । उन सब को व्यसनी जानो जो 
अध्ययन, अध्यापन और शास्त्रकी चिन्ता करते रहते हैं (पर आचरण 
अच्छा नहीं रखते )। जो सदाचारी हैं वही सच्चा पंडित है। चार 
वेदों को जानने वाला भी यदि दुराचारी है तो वह शूदसे भा 
हीन है और ब्राह्मण वद्दी है, जो अग्निहोत्र करने बाला औरशम 
दम से युक्त हो। ”' से 

इस धचनमभ कहा है कि ब्राह्मणत्व का,कारण जन्म नहीं किन्तु 
आचरण है। इसी प्रकार वैश्य, क्षत्रिय आदि के विषय में जानना 
चाहिये। सदाचार से न चलने वाला ब्राह्मण:शूद्र हो जाता है और 
सदाचार से चलनेवाल शूद्र ब्राह्मण हो जाता है। ऐसे समय में 
किसी खास जाति में जन्म होने के कारण उस जाति के! सब 
छोग केसे बहिष्कृत हो सकते हैं? इस बात का प्रमाण कहीं 
भी नहीं पाया ज्ञाता कि प्राचीन काल में आज जैसा मत प्रच- 
लित था कि किसी खास जातिमे उत्पन्न हुए सब छोंग .हीन, 
अस्पृश्य एवं बहिष्कृत हैं फिर वे कितने ही अच्छे आचरण- 
चाले क्‍यों न हों। यह बात सत्य है-कि उस समय चारवर्ण माने 
जाते थे; पर वे एकही जिदगीमें आचरण के कारण बदलने वाले 
थे। डख समय लोगों:की समझ थी कि धर्माचरण उन्नति का साधन 
है और इसी लिये जन्म को उच्चता का लक्षण नहीं मानते थे। यही 
चात नहुष और युधिष्ठिर के संवाद में विस्तारसे आयी है- 


७. 5* ४9; 


बर्णेव्यबस्था- | १०१ 


नहुष डउवाच | 


जात्या कुलेन वृत्तेन स्वाध्यायेन श्रुतेन वा । 
ब्राह्मण: केन भवति तदू ब्रह्मेतद्धिनिश्वयम्‌ ॥३८॥ 


युधिष्ठिर डवाच ! 


न जाति कुल तात न स्वाध्याय: श्रतं न य। 

कारणानि द्विजत्वस्थ व्रत्तमेतस्थ कारणम ॥३९॥॥ 

अनेकमुनयस्तात तियंग्योनिमपाध्रिता; 

स्वधर्भाचारनिरता ब्राह्मलोकमितों गताः ॥४०॥ 

बहुधा किमधीतेन नरस्येब दुरात्मन: 

तेनाघीत॑ श्रुतं तेन यो वृत्तमनुतिष्ठति ॥8१॥ 

वृत्त यत्नेन रक्ष्यं स्थात्‌ वित्तमेति च याति ञ्र। 

अक्षीणों वित्ततः क्षीणो वृत्ततस्तु हृतो हृतः॥७श॥ 

कि कुलेनोपविष्टेन विपुलेन दुरात्मना | 

कृमयः कि न जायन्ते कुसुमेष सुगंधिष ॥४श। 

तस्माद्विद्धि महाराज वृत्त ब्राह्मणलक्षणम। 

चतुर्वेदों धपि दु्च त्तः शूद्ात्‌ पापतरः स्मृतः ॥४४॥ 

योअग्निहोअपरो द्वान्तः संतोषनियतः शच्तिः। 

तपः स्वाध्यायशीलश्च त॑ देंबा ब्राह्मणं विद्‌ः॥४६॥ 

परेषां तु गृणान्वेषी सतत पुरुषषम । 

सततीअंपि दोषान्‌ राजेन्द्र न गल्लाति कदाचन ॥७४जा 

दरिनानुकंपी सतत सतत॑ साधुवत्सल:। 

यः स्वदाररतश्वेव त॑ देवा ब्राह्मणं चिदुः॥४८॥ 
>महामसारत. 

मुझे बताइए कि ज़ाति, कुछ, 

से किस के कारण मनुष्य 


नहुष ने कहा,-- हे धर्मराज ! 
सदाघार, स्वाध्याय और श्रुत में 


१०२ छूत और अकूत । 


आह्ण होता हैं? तब युधिष्ठिर बोले--हे नहुषराज ] द्विजत्व 
का कारण जाति, कुल, स्वाध्याय या श्रुत में से एक भी नहीं 
है, उलका कारण है सदाचार। अनेक मुनि हीन ज्ञाति में 
जन्म लेकर भी स्वधर्म के आचरणसे ब्रह्मलोककों पहुंचे। 
नाटक के नट के अनुसार दुष्ट आचरण करनेबाला मनुष्य 
कितना ही अधिक अध्ययन करे तो उससे लाभ कुछ नहीं । 
जो मनुष्य सदाचारी है उसी ने अध्ययन किया और उपदेश खुना 
है। जिस प्रकार धन आता है और जाता है वैसा सदाचार नहीं है । 
सदाचार के रक्षण में हमेशा दत्तचित्त रहना चाहिये | यदि कोई 
मनुष्य निश्वन हो तो डसे निवेल नहीं कह सकते पर यदि वह 
आचारहीन हो तो वह मरेके समान हैं। जो दुराचारी है उसके 
झुलसे क्‍या बास्ता ? क्या सुगंधी फूलों में कीडे नहीं होते ? इस 
लिये सदाचार को ही ब्राह्मणत्व का लक्षण जानो | चार वेद 
जाननेवाला भी यदि दुराचारी हो तो डले शूद्र के खट॒श नी 
समझना चाहिए। जो अग्निहोत्र करता है, दामदमयुक्त है, हर- 
हमेश खंतुष्ठ और शुद्ध रहता हैं, तप और स्वाध्याय करता है, 
इंद्र सहन करता हैं, जो सब की आघक्ति छोडने वाला, सर्वेभूत- 
हित करनेवाला, खब का मित्र, शन्रुसे भी गुण लेने बाला, सज्ज- 
नो के दोष न लेनेवाला, दीनौपर दया करनेबाला, सज्जनोंका 
हित करनेवाला और जो स्व-दार-रत व्यभियार न करनेबाला 
है वही ब्राह्मण है। ” 

इस वचनमें बाह्मण का लक्षण विस्तारसे बताया गया है। 
जाति अर्थात्‌ उच्च कुलमे जन्म होना द्विजत्व ब्राह्मण, क्षत्रिय 
और वैश्य होनें-का सच्चा कारण नहीं है । उपयुक्त वचनमें स्पष्ट 
शब्दों में कहा है कि द्विज होने के लिए खदाचार ही कारण है। 
जो लोग जातिका महत्व अधिक मानते हैं उन्हे इस बात पर 


चर्णव्यस्था श््झ 


ध्यान देना चाहिए कि सुमंधित फूलों में कौडे उत्पन्न होते हैं और 
कुछ और ज्ञातिकी भहत्ता अधिक नहीं। यदि जातिबंधन अभेद्य - 
होता तो व्यासजी की कलछमसे ऐसे वचन कद्ापि न लिखे जाते ) 
यदि मान लिया कि जाति के कारण कुछ अनुकूल वा प्रतिकूल 
परिस्थिति प्राप्त होती है, तब भी स्वकर्तव्य की शक्ति कम नहीं 
होती। निम्न लिखित वचन में बताया है कि गुणकर्मसेही चारों 
बर्ण पहिचानना चाहिए-- 
सर्प उवाच । 
ब्राह्मण: को भवेद्‌ राजन्‌ बेच कि च यूधिष्ठिर । 
अवीह्यतिमति त्वां हि वाक्यैरनुमिमीमद्दे ॥ २० ॥ 
युधिष्टिर डबाच । 

सत्य दाने क्षमा शील आनुशंस्यं तपो धृणा । 

डत्यच्ते यत्र नामेन्द्र स ब्राह्मण इति स्मुतः ॥ २१ ॥ 

बेच सर्प पर ब्रह्म निर्दखमसुखं च यत्‌। 

यत्र गत्वा न शोचन्ति भवतः कि विवक्षितम्‌ ॥ २२ ॥ 

खर्प उचाच | 

चातुर्व॑ण्य प्रमाणं च सत्य च ब्रह्म चैव हि। 

शरद्ेष्यपि व सत्यं च दानमकऋोध एवं च ॥ 

आनृशंस्यमहिंसा च घृणा चैव युधिष्ठिर ॥ २३॥ 

बेच यच्चात्र दुर्च॑ त्त असुखं च नराधिप । 

ताभ्यां हीन॑ पर च्ान्यत न तदस्मीति लक्षण ॥ २४ ॥ 

युधिष्ठिर उबाच । 
शूद्े तु यद्‌, भवेव्लक्ष्यं ठ्विजे तच्च न विद्यते। 

वे शूद्रो भवेच्छूद्रो ब्राह्मणों न च ब्राह्मणण ॥ रण ॥ 


३ 


बैतब्लक्ष्यते सर्प चूत्त स ब्राह्मण: स्मृतः । 


शक 


पु 


श्ण्ड छूत और बछूत | 


यत्रेत्न भवेत्‌ सर्प त॑ शूद्रमिति निर्दिशेत्‌ ॥ २६ ४ 
ह सर्प उबाच । 
” यदि ते वत्ततो राजन ब्राह्मण: प्रसमीक्षितः । 

वृथा जातिस्तदायष्मन्‌ कृतियाविज्नविद्यते ॥ ३० ॥ 

युधिष्ठिर उवाय । 

जातिरत्र महासर्प मनष्यत्वे महामते | 
' सकरात्लववर्णानां दुष्परीक्ष्येति में मतिः॥ ३१ ॥ 

सर्वे सर्वास्वपत्यानि जनयन्ति खदा नराः। 

वाड्मेथुनमथी जन्म मरणं च सम॑ न॒णाम्‌ ॥ ३२ ॥ 

इद्माषे प्रमाणं च ये यजामहे इत्तपि । 

तस्माच्छीलं प्रधानेष्ट बिदुये तत््वद्शिनः ॥ ३३ ॥ 

प्राइनामिवधेनात्युंसो जातकर्म विधीयते । 

तज्ास्थ माता सावित्री पितात्वाचाय उच्यचे ॥ ३४ ॥ 

तस्माच्छुद्रलमों होष यावद्वेदे न जायते । 

तस्मिन्नेब॑ मतिद्वैश्वे मनः स्वायंभुयोः्त्रचीत ॥ श्५॥ 

कुतकृत्याः पुनर्वेर्णा यदि बत्तं न चरिद्यते । 

संकरस्त्वत्र नागेंद्र बलवान्‌ प्रसमीक्षितः ॥ ३६ ! 

यत्रदानां महासप ससस्‍्क्ृतं वत्तमिष्यते | 

तें ह्राह्मणम्ह पूवमुक्तवान्‌ भुजमोत्तम ॥ ३७॥ 

महाभारत चन० आ० १८० 

सपने कहा, हे धर्मराज ! कृपाकर मुझे बताइए कि ब्राह्मण 
कौन है और क्या जानना चाहिए? ? 

चर्मराज ने कहा -- जिस प्रुष में सत्य, दान, क्षमा, शील, 
दया, तप, घृणा आदि भुण होंगे, उसे ब्राह्मण कहना चाहिए ! हे 
खप | जहां जाने से शोक नहीं होता, इस प्रकार के सुखदुःख- 


चणब्यवस्था । श्ण्ण्‌ 
रहित परअह्म को ही जानना है ।” 

सपे० -- “ हे धर्मराज ? में आपसे खुन चुका कि चातुेण्य 
का निश्चय करने में सत्य आदि गुण ही प्रमाणमत हैं (और पर- 
ब्रह्म को जानना चाहिये । परन्तु अब म॒र्श एक संदेह होता है कि 
शद्र में भो सत्य, दान, अक्रोध, द्या, अहिंसा, घृणा आदि गुण 
दिखते हैं, तब क्‍या डखे भी ब्राह्मण कहें ? ” 

धर्मेराज०-- “यदि शुद्व में बे लक्षण दिखते हैं ओर ब्राह्मण में 
नहीं, तो बह शूद्र शूद्र नहों है और बह ब्राह्मण ब्राह्मण नहीं है । 
जिसमे ये लक्षण विद्यमान हैं. डसीकों ब्राह्मण और जिसमें इन 
गुर्णों का अभाव है उसीको शूद्र समझना चाहिये । 

सप०--“ हे धर्मराज ! यदि आपके कथन के अनुसार आचरण 
से ही ब्राह्मण पहिचाना जावे, तो जब तक आचरण नहीं है 
तब तक जातियां का होना व्यथ है ! ” 

भ्रमेराज० -- “ हे सर्पश्रेष्ठ ! मैं समझता हूँ कि इस समय सब 
वर्णों का संकर हो गया है। इससे यह निश्चित करना कठिन हैकि 
अमुक मनुष्य की जाति अमुक है। सब वर्णोके लोग सब वर्णौंकी 
स्त्रियों में संतान उत्पन्न करते हैं और सब मनुष्यों के लिए. भाषा, 
मैथुन, जन्म तथा सरण समान है। तत्त्वज्ञानी छोंग आष प्रमाणों के 
स्थान में शीलही प्रमाण मानते हैँ । जातिबंधन के पूर्व मनुष्य का 
जांतकर्म करना पडता है। उस समय कहा जाता है कि उसकी 
माता खावित्री है ओर पिता आचार्य हैं | इसी लिए स्वायम्‌ 
मनुजी का कथन है कि जब तक मनुष्य बेदी का अध्ययन नहीं 
करता तब तक वह शुद्ध के ही समान है।:यदि आचार को प्रधानता 
नहीं देना है तो वर्णमेद ऋतकृत्य होवे (अर्थात्‌ उसके रहने से क्या 
लछाम ? ) इसी लिए मेंने पहले आपसे कहा था कि जिसमे बुत्त, 
शील तथा सदाचार पाए ज्ाांय उसीको ब्राह्मण कहना चाहिए ”। 


१०६ छूत और अछत | 


जब इस संवाद को पढने से हमें मालूम हो जाता है कि चातु- 
ब॑ण्य् नेमित्तिक है ! इससे स्पष्ट है कि धर्मराज उस गुणकर्म को 
मानने के लिए तैयार नहीं थे जो जाति के कारण उत्पन्न होते 
हैं। उपयुक्त महाभारतके संवादसे मालुम होता है कि घर्मराज तथा 
वेद॒व्यास के समय बडा बर्ण संकर डुआ था। इस प्रकार के वर्ण- 
संकर के समय कुछपरसे जाति निश्चित नहीं की जा सकती । इस 
छिए वर्ण निश्चित करने के लिए उस मनुष्य के गुणों पर ही 
दृष्िक्षेप करना आवश्यक होता है इस बात का कहों भी प्रमाण 
नहीं मिलता कि बेदव्यास जी के समय का चर्ज संकर नह 
होकर चातुर्व॑ण्य व्यवस्था की स्थापना फिर से हुई है । वर्तमान 
समय में वर्ण संकर डस खमय की अपेक्षा कहीं अधिक ड्आ 
है। ऐसे समय जातियाँ के विषय में कोई भी <थबह।र निश्चित 
नहीं किया ज्ञा खकता। वे व्यक्तिगत गुणकर्म से ही निश्चित 
करने होगे । उपयुक्त वचन से स्पष्ट होता है कि किस मनुष्य 
का कौन वर्ण है यह बात उसके मण-कर्म से ही निश्चित करना 
चाहिए। इस प्रकार की प्राचीस आप परंपरा है । वर्तमान समय 
में उसीका प्रयोग करना सर्वथा डचित है। स्मरण रखने योग्य 
बात है जो कि धर्मराज ने कही है- जन्‍्मतः शूद् में भा यदि ब्राह्मण 
के छक्षण पाए जांय तो उसे ब्राह्मण ही समझना चाहिए। आाह्मण, 
क्षत्रिय, वैश्य, शूद्ध तथा चाण्ड।ल डवाश्रियां हैं । प्चोक्त वचन से 
प्रतीत होता है कि वे गुण-कर्म स्वभाव के अनुसार मिलती थीं । 
यदि जाति के अनुसारही प्रबंध हो तो * अमृक लक्षणों से 
से अमुक वर्ण पहिचानो! आदि कथन बुथा है। प्रचलित प्रथाके 
समान और कर्म हो वा न हो जन्म से ही जाति का निश्चय करने 
की प्रथा यदि प्राचीन कालमें होती तो ग्रथों में * अमुक गृण जिस 
मनुष्य में हो उसे अमुक वणे का जानो आदि वचन न आते। नीचे 


वर्णब्यवस्था । श्ण्ऊ 


लिखे वचन में चारों वर्णों के लक्षण बताए गए हैं-- 
भरद्वाज उबाच ! 
ब्राह्मण: केन भवाति क्षजत्ञियों वाद्धिजोत्तम 
वैज्यः शूद्रश्॒ विप्रष तद्‌ ब्रूहि दद्सां वर ॥ १॥ 
भूगुरुवाच । 
जातकर्मादिभियंस्तु संकरेः संस्कृतः शुत्िः | 
वेदाध्ययन संपन्नः पट्सु कर्मस्ववस्थितः ॥५॥ 
शोचाचारस्थितः सस्यक्‌ बिधलाशी मुरुप्रियः 
नित्यत्रती सत्यपरः स बे ब्राह्मण उच्यते ॥३॥ 
सत्यं दानमथा&्द्रोह आनुशंस्यं अपा घृणा । 
तपश्च हृश्यतें यत्र स ब्राह्मण इति स्मृतः (8॥ 
क्षत्रजईखेवते कम बेंदाध्ययनसंगतः । 
दानादानरतिर्यस्तु स जै क्षत्रिय डच्यते ॥णा 
विशत्याशु पशुभ्यश्च कृष्यादानरति: शु्तिः ! 
वेदाध्ययनसंपन्नः स वैश्य इति संशितः ॥६॥ 
खर्वभक्षरतिर्नित्य॑ सर्वकर्मकरोश्शुचि: । 
त्यक्तबरेद सत्वनाचारः स वें शूद इति स्मृत: ॥आ 
शदें चेतद भर्वेल्नक्ष्यं द्धिले तच्च न विद्यते । 
न॑ वें शद्री भवेच्छदा ब्राह्मण बत्राह्मणा न च ॥ 
“महाभारत शांति, अ० १८० 


भरद्वाज ऋषिने भुगुऋषिसे कहा हे ब्रह्मर्षि ! आप मुझे बताइए 
कि ब्राह्मण, क्षत्रिय, सेइय तथा श॒द्र किस से बनते हैं ? 

भुग ऋषिने कहा- है भरद्वाज ऋषि ! जिसपर जातकम 
आदि संस्कार हुए हैं, जो शुद्ध हें, जिसने वेदाध्ययन किया 
हैं, जो षद्कम करता है, जो यज्ञ करने के बाद बचा हुआ अज्ष 


रे 
श्ण्८ छूत और जंछूत ! 


खाता है, जो शुद्ध आचरण से रहता है, जिसको गुरु चाहता 
है, जो नियमशील, सत्यनिष्ठ, दानशील, अद्वोडी, दयालु, सलज्ज़, 
घृणा” करने बाला तथा तपस्वी है, उसी को ब्राह्मण कहते हैं। 
जो क्षाबकर्म करता है जो बेदाध्ययन करता है, तथा जो डदार 
है, उसे क्षत्रिय कहना चाहिये। जो पशुपालन करता है, कृषि 
करता है शुद्ध और आदानशील है तथा जो बेदाध्ययन करता 
है, उसे बेश्य संज्ञा है। जो सब चीजें भक्षण करता है, जो 
सब काम करता है, जो मलिन है, जिसने बेदको त्याग दिया 
है, तथा जो दुराचारी है उसे शूद्र कहते हैं, यदि ये चिन्ह श्‌द्र 


में न हों और ब्राह्मण में हों, वो बह शूद्र शूद्ध नहीं और ब्राह्मण 
ब्राह्मण नहीं। 


पहले क्षत्रियों का संचाद दिया था। अब ब्राह्मणों का संचाद्‌ 
दिया है। मालूम द्वोता है कि महाभारत के समय सब चर्णो 
के छोग इस प्रश्ष पर विचार करते थे। उपयुक्त चचन से 
ज्ञात द्वोता हे कि क्षत्रियों के सदश ब्राह्मणों का भी मत डदार 
था। क्षत्रिय राज्यपद से उन्‍्मत्त न थे। किननु नीची जातियों 
का उत्थान करने में तत्पर थे इसी प्रकार ब्राह्मण भी अपनी 
धार्मिक भद्दत्ता के कारण उन्‍्मत्त नहीं हुए थे बरन्‌ खब छोगों 
को पक ही कसौंटी पर कसते थे। ऊपर लिखे वचन में निश्चित- 
रूप से कहा है कि लक्षणों से ही चातुर्व्य का निश्चय होना 
चाहिये । उस वचन में भूगु ऋषि का कथन है कि श्र उसी 
मलिन मनुष्य को कहना चाहिए जो भक्ष्य - अभक्ष्य, पेय-अपेय 
का विचार छोडकर, बेद का अध्ययन छोडकर, डुराचार से 
रहता है। थे नहीं कहते कि जन्‍म से था जाति से किसी को 
शूद समझो। ऊपर के ख्छोक में कहा है, “ जिसने वेदोंका 


ब ०ंब्यचरथा ] १०९, 


परित्याग किया, उसे शूद कहो” । इस से ध्वनि निकलती है कि 
शूद्रोंके वा अनायों के आय अथवा बैवर्णिक अवश्य बनते होगे । 
चेद छोड देने से शूद्॒त्व तथा बेदों का अध्ययन करनेसे द्विज्ञत्व 
आता था और सब छोगों को बेद का! अध्ययन करने की सुभीत्त 
थी। उस समय लोगों में इतनी उदारता अवश्य थी कि यदि शाद्ों 
में ब्राह्मण के लक्षण दीख पड़ते तो बे डसे ब्राह्मण कहते थे। ऐसे 
खमय संभव नहीं है कि कोई पक बर्ण पूर्ण रीतिखे अछूत एवं 
व्यवद्दार के लिए सर्वधा अयोग्य हो। ऊंचे वर्ण के लोग भी हीन 
कर्म के कारण नीचे ढकेल दिए जञाते थे तथा आचरण सुधारनेपर 
नीची जाति के छोग भी ऊपर ले लिए जाते थे। घेड अथवा 
चांडाल जाति मे उत्पन्न हुआ मनुष्य भी आचरण सुधार लेने पर 
प्राचीनकाल में ब्राह्मण बन सकता था ! | घाचकों को सोचना 
चाहिये क्या ऐसे समता के समय घेड चांडाल आदि बर्ण सदाके 
लिए बहिष्कृत रह सकते थे ? पूर्वोक्त बचना के आधार से कहना 
होता है कि कोई भी वर्ण बिल्कुल अछूत न था। डी प्रकारः- 


वर्णोत्कर्षमबाप्नोति नरः पुण्येन कर्मणा । 
डुलैम॑ तमलब्बा हि हन्यात्‌ पापेन कमणा ॥ ५॥ 
महाभारत शांति० आ० २९१ 
(४ ) “ पुण्य के काम करने से ऊंचा वर्ण भ्राप्त होता है, तथा 
पाप के काम करने से ऊंचा वर्ण नहीं मिलता बरन्‌ नीचता 
आधप्त ह्वोती है । ” 
इस को पढकर कह सकते हैं कि प्रत्येक मनुष्य की यह भावना 
थी कि यदि हम आचरण सुधार ले-यदि हम सदाचार से चल्े-तो 
हमारी उन्नति होगी । प्राचीन समय में चतमान के समान यह 
हार न था कि कितना भी आचरण सुधार छो पर अछत दर 


११० छूव और अछूत ३ 


न होगी ।छत अछुत पर विचार करने के लिए यह बात 
ध्यान में रखना आवश्यक है। 
*.. शा॒दों ब्राह्मणतामेति ब्राह्मणश्वेव शद्वताम्‌ । 
ह क्षत्रियाज्जातमेवं तु विद्याद्देश्यात्तयेव च ॥ 
मनुस्मति। 
शुद्र मनुष्य को ब्राह्मणत्व मिलता है और ब्राह्मण को शद्गत्व 
मिलता है ।! 
उसी तरह;- 
स्वाध्यायेन जपेहोंमे: जेविद्येनेज्यया सुतेः । 
महायक्षेश्व॒ यश्षेश्र ब्राह्मीयं क्रियते तनः ॥ 
मनु० शर<द 
स्वाध्याय, जप, होम, भ्रयी विद्या, इज्या, सोम, महायज्ञ 
तथा यज्ञ खरे शरीर ब्राह्मीय किया जाता है ।” उसी प्रकार-- 
जन्मना जायते श॒ुद्रः संस्काराद द्विज उच्यते 
वेदाभ्यासी भन्रेद्धिप्रः त्रह्म जानाति ब्राह्मण: ॥ 


अर्थात्‌ “ जन्मतः मनुष्य शूद् रहता हैं, वह संस्कार के कारण 
द्विज कहलाता है। यदि वह चेद्‌ का अध्ययन करनेवाला हो 
तो बह विप्र होगा | जो बह्मको जानता हैं वही ब्राह्मण है । ” 

इस प्रकार के बचनों का मिलान करने पर कहना ही 
पडता हे कि जन्म से गुण तथा कर्म कोही अधिक भ्रधानता है। 
जन्मतः सब लोग शाद्व ही होते हैं, पर उन पर जैसे जैसे संस्कार 
होते जाते हैं वेसे थे द्विजत्त्व, विप्रत्व तथा ब्राह्मणत्व को प्राप्त करते 
है। अब तक महाभारत के जितने वचन दिए गए हैं उन सब 
का सारांश यही हे | संस्कृति से उन्नति होती है इत्यादि मानना 
ही धर्म हैं ओर यही सुधार का चिन्ह है। साथ ही यह भी 


वर्णव्यवस्था | १११ 


आवश्यक है कि संस्कार करा लेने के लिए हरएक को इज्ा- 
जत रहनी चाहिए | यदि नियम बनाया जाय कि वेदका अध्- 
यन करनेसे तथा कुछ और बातें करनेले अमुक वर्ण हो जाबेगा 
और साथ ही साथ समाज के कुछ ऐसे बंधन बनाँ 
दिए ज्ञांय जिस से कुछ आंचारों को रुकावट हो जावे तो 
पहला नियम बिलकुल बेकाम हो जावेगा । तब यह बात ठीक 
मालूम होती हैं कि जिस समय लोगों में यह उदारता थी कि 
यदि शूद्ों में बरह्मण के गुण दिखे तो वे उसे ब्राह्षण समझते 
थे, उस समय हर एक मनुष्य उन खाधरनों को प्राप्त कर सकता 
था जिन से वे गुण उस में आ जावें। इस प्रकार के साधन हरणक 
को मिल सकते थे और उनका उपयोग करके छोग नीच कुछ 
में उत्पन्न होने पर भो उच्च वर्ण के बन जाते थे | इसके लिए कई 
दुष्टांत हैं। देखिएः- 


आचारमनुतिष्ठस्तो व्यासादिम्‌निसत्तमाः । 
भर्भाधानादिसंस्कारकलापर हिताः स्फुटम्‌ ॥ २० 

विप्रोत्तमाः श्रिय॑ प्राप्ताः लर्बंछोकनमस्कृताः । 

बहवः कथ्यमाना ये कतिचित्तान्‌ निदोधत ॥ २१ 

जातो व्यासस्तु केवर्त्या: श्वपाक्याश्व पराशरः। 

शुक्याः शुकःकणादाख्यस्तथोलक्याः खुतोब्शवत्‌ ॥ 
मृगीजोः्थषशं गोशपि चसिष्ठो गणिकात्मज: | 

मंदपालो मुनिश्रेष्ठो छा्रिकापत्यमुच्यते ॥ २३ ॥ 
मांडव्यों मुनिराजस्तु मंडूकीगर्भसंमवः । 

बहवोज्न्येजपि विप्रत्वं प्राष्ता ये पूर्ववद द्विजाः॥ २७ ॥ 
दरिणीगर्भसंभूत ऋष्यश्ंगो महामुनिः। 

तपखा ब्राह्मणो जातः संस्कारस्तेन कारणमू ॥ २५ ॥ 


श्श्२्‌ छूल और अछूत । 


श्वपाकीगर्भसंभूतः पिता व्यासस्थ पार्थिवः । 
> तपसखा ब्राह्मणों जात: खंस्कारस्तेन कारणम्‌ ॥ र६ ॥ 
भविष्य महापुराण, ब्राह्म अ० ४२ 

- “ व्यास आदि मुनि आधार से अच्छे थे, इसलिए 
+ वर्भाधान ? आदि संस्कार न होने पर भी खब लोग 
उन्हें पजनाय समझते थे और ये अच्छ ब्राह्मण बन गए। 
इस प्रकार नोॉंच कलम पंदा हाकर भी उच्च वर्ण मे 
पछुचनेवा्ूू बहुत हैं, उनमे से कुछ इस भ्रकार हैं। 
घर्त ( धीवषर ) स्त्री से व्यासजी का जन्‍्मा है, श्वपाक 
( चांडाल ) स्त्री से पराशर मुनि का जन्म हुआ, शुकी 
से शुक हुए और डउलकी से कणाद हुए । हिरनीसे #४ंग- 
ऋषि हुए तथा गणिका से वसिष्ठज़ो हुए । मुनियों में 
श्रेष्ठ मंदूपाल मुनि छाविका से हुए | मंडकी से मांडव्य 
हुए और भी कई छोग हीन कुछ में जन्म होकर भी 
घिंप्र हुए । ऋष्यश्टंध का जन्म एक हिरनी से है पर वह तप 
के कारण ब्राह्ण बन गए । कारण यह की संस्कार 
मुख्य है । श्वपाकी ( चांडाल स्त्री ) से उत्पन्न होने पर 
भी पराशर तपके कारण ब्राह्मण बन गए; कारण यह कि 
संस्कार मुख्य है। ” 

डपयक्त भविष्य पुराण से डद्धुत वचनो से ज्ञात हाता 
है कि अनेक लोग हीन जाति मे उत्पन्न होने पर भी 
छच्छ पदवी को प्राप्त कर चुके और इस घटना का 
कारण है संस्कार । चांडाल स्‍्थी से पैदा हुए पराशरजी 
का उपनयन संस्कार हुआ और उन्होंने बेद का भी अध्य- 
यन किया। घोवरासे पेंदा हुए ब्यासजा का उपनयच हआ 
और उस समय क ब्राह्मणों ने उन्‍ह वंद भा सिखाए ] 


वणव्यचस्था [ श्१्३ु 


इस भ्रकार को घटनाएं कदापि न होतीं यद्रि उन दिलों 
में ये नीच जातियां ऐसी अछत होतीं जैसी आज हैंण 
अंत्यज जाति में उत्पन्न हुप एक बालक का उपनयन कराना 
तो बर्चुत दूर की बात है, परन्तु कितने शोक की 
बात हैं एकही स्थान में विद्या-ध्ययन भी नहीं हो सकता। 
इस प्रकार सिद्ध हो गया कि इस ज्ञातिपर पहले बहिष्कार 
न था। इसी प्रकार-- * 
इंद्रो वैं ब्रह्मणः पुत्र: क्षत्रियः कर्मणा भबत्‌ । 
शातीनां पापवृत्तीनां जधान सवतीदेंद ॥ ११ ॥ 
महाभारत शांति अ, २२ 
४ इन्द्र धास्तव में ब्राह्षणण का लड़का था । तिसपर भी 
वह अपने कर्मोंसे क्षत्रिय बन गया ! उसने दुष्ट आचरण 
करने वालों की निनन्‍्यानवें जञातियां न की । ” अर्थात्‌ 
उच्चवर्ण के लोग अपने गुण तथा कर्मों के कारण नीची 
जाति में भी जाते थे । देखिए-- 
जनक उयचाच | 


यत्र तत्र कथं जाता: स्वयोनि मुनयो गताः। 
शुद्धयाना समुत्पन्नाः वियोनों च तथा५्पर ॥ ११॥ 
पराशर उचाच । 

राजन्नेतद भवेद प्राह्ममपक्ृष्टेन जन्सना | 

महात्मनां समुत्पत्तिः तपसा भावितात्मनाम्‌ ॥ १२ ॥ 

उत्पाद पुत्नानू मुनयों नुपते यत्र तत्र ह। 

स्वनेंचर तपसा तेषां ऋषित्व॑ं विद्धु। पुनः ॥ १३ ॥ 

पितामहश्व में पूव ऋष्यश्टंगश्ध कहुयपः | 
बंद्रताड्चय: रूपश्रच कक्षीदत * मठादय+॥ श्डत 

न्‍्द 





श्श्छ छूत और अछूत । 


-.. यवक्ोतश्व नूपते द्रोणश्व बदर्ता वरः। 
-. आयुर्मतंगों दत्तञ्न द्वपदों मात्स्य एवं च ॥ १५॥ 
फते स्वां प्रक्ृति प्राप्ता बैदेंह तपसाअ्रयात्‌ । 
प्रतिष्ठाता चेदविदों दर्मन तपसैव हि ॥ १६ ॥ 
मूलगोज्राणि चत्वारि समुस्पन्नानि पार्थिव ! 
अंगिराः कद्यफ्णैव वसिष्ठो भगुरेव च ॥ १७॥ 
कर्मतोथ्स्यानि मोत्राणि समृत्पन्नानि पार्थिव ॥ 
-+ महाभारत शांतिपर्व, अ० २०६ 


जनक राजाने कहा, “हें पराशर ऋषि ! किसीभी योनी में 
उत्पन्न हुए मनुष्य श्रेष्टत्व केसे प्राप्त कर सके ? शुद्ध योनी में उत्पन्न 
डुए तथा हीन योनोीमे उत्पन्न हुए एकह्दी सनान श्रेष्ठ किस प्रकार 
बने ॥ 3 

पराशर ऋषिने कहा -- ' हे राज़ा ! नीच कुलम जन्म होने पर 
भी तपस्या के बल से उच्च पद मिल सकता है। अनेक मुनियों ने 
मन चाहा बहीं पुत्र उत्पन्न किए और उन्हे तप के बल से ऋषि 
बनाया । मेरे माना #ंग ऋषि, कहययप, वेद्‌, तांड्य, कृप, 
कक्षीवान्‌, कमठांदि ऋषि, यवक्रोत, द्ोण, आयु, मतंग,दत्त, द्र पद, 
भात्स्य, आदि सब ऋषि नीच कुल में उत्पन्न हुए थे | तिख पर 
भी तपके आश्रय से तथा वेदों का अध्ययन करने से वे श्रेष्ठता 
को प्राप्त कर सके। वास्तव में पहले केबल चार गोत्र थे अंगिरा, 
काशयप, चसिष्ठ तथा भृगु इनके सखिचा जो दूसरे हुए वे सब 
कर्म करके बडप्पन प्राप्त किए हुए हैं। * 

इन चार मोज्रों में से वसिष्ठ का जन्म एक गणिका से है और 
ऊपर आया हो हैं कि काइयप हीन कुलमें उत्पन्न हुए हैं । तब 
नहीं कह सकते कि ये चारों गोत्र उच्च कुलोत्पन्न थे । किसी भी 


वर्णेव्यवस्था । श्श्५ 


जाति की स्त्री को लडका होवे वह उच्च बर्ण का बन सकता था। 
इसी लिए कहा हैं-- 
एभिस्तु कममिदेवी शुमैराचरितैस्तथा । हि 
शूद्रो ब्राह्मणतां याति बैश्यः क्षत्रियततां तथा ॥ २६॥ 
महा० अनुशा० अ० १४३ 


इस प्रकार के शुभकर्म तथा सदाचार से शुद्द ब्राक्ृणत्व 
प्राप्त कर सकता है तथा वेश्य क्षत्रियत्व ध्राप्त कर सकता है। ” 
यदि शूद्र लदा का ब्रहिष्कृत होता तो यह कदापि हो नहीं सकता। 
अबतक उन छोगों के नाम दिए गए जो बतमान समय में 
अछूत मानी हुईं ज्ञातियों से उच्च बने। भविष्य प्राण में कहा है 
कि पेसे और कई हैं | इस प्रकार के कई उदाहरण रहना उस 
समय की प्रथा का - निदर्शक है। जिस प्रकार शूद्र वा चांडाल 
जातिके छोंग उच्चवर्ण के बने बैसे ही क्षत्रिय भी उच्च वर्ण के 
बने । देखिए-- 
बीतहव्यो महाराज ब्रह्मवाव्त्वमेव च । 
तस्य गृत्समदः पुत्रों रूपेणेन्द्र इचाब्परः ॥ ५८ ॥ 
ऋग्वेदे वर्तते चाम्ध्या श्रतियेस्थ महात्मनः 
यद्‌ गुत्समदो ब्रह्मन्‌ ब्राह्मणेः स महीयते ॥ ५९ ॥ 
स्‌ ब्रह्मचारी विध्र्षि: श्रीमान्‌ गृत्समदोःभवत्‌ । 
+महाभारत अनु० अ ३० ॥ 
“बीतहव्य को गुत्समद नामक एक पुत्र हुआ जो रुपमे इंद्र के 
समान था | इस ग्ृत्समद्‌ की श्रुति ऋगेद मे है। इसे ब्राह्मणों ने 
भी मान दिया और यह ब्रह्मचारी रहकर विश्रर्षि गृत्समद 
हुआ। ” इस वचन से ज्ञात होता है कि क्षत्रिय भी उच्चवर्ण में 
केसे जाते थे । विश्वामित्र के ब्राह्मण बनने का हाल खब छोगो को 


११६ छूत और अछूत | 


विद्त ही हैं- 
.. आ्राह्मण्यं तपसोश्रेण प्राप्तचानसि कौशिक ॥२०॥ 
दर ब्राह्मण्यं यदि में प्राष्तं दीघत्रमायुस्तथैंत च॥ 
क्षत्रवेदविद्॑ श्रेष्ठो बह्मवेद्दिदामपि । 
ब्रह्मपुत्रो बसिष्ठो मां एवं वद॒तु देवताः ॥ २७ ॥ 
तत+ प्रासादितो देबैः वसिष्ठो जयतां वरः । 
सख्यं चक्रार ब्रह्मषिं: एवमस्त्विति चात्रवीत्‌॥ २५ |। 
बह्मर्पिस्त्वं न संदेहः सर्च संपययते तब । 
विश्वामित्रोजपि धर्मात्मा रूब्ध्या बाह्मण्यमुत्तरम्‌ ॥ २७॥ 
->त्रा० रामायण बा० अ० द५ 


“पविश्वामित्रने कठिन तपस्या करके हाह्मणत्दकों प्राप्त किया । 
डसने कहा यदि मुझे ब्राह्मणत्व प्राप्त हुआ है तो क्षात्रविद्या तथा 
प्रह्म विद्या में प्रवीण ब्रह्मपुत्र चलिछ मुझे ब्राह्मण कहे; तब वसिष्ठने 
जिसकी देयों ने प्रार्थना की थी, कहा ' चैसा ही हो;' और 
जसने विश्वामित्रले मित्रतां की ।उलने कहा तुम ब्ह्मर्थि हो इसमें 
कोई संदेह नहीं ।! इस प्रकार क्षत्रिय विश्वामित्र त्रह्मण हुआ।” 
यह कथा महाभारत में भी है- 


ब्राह्मण्यं यदि दुष्प्राष्यं जिभिवणेनेराधिप । 

कर्थ॑ पराष्व महाराज क्षत्रियेण महात्मना ॥११॥ 

विश्वामित्रेण धर्मात्मन्‌ ब्राह्मणत्वं नरघम । 

श्रोतुमिच्छामि तस्वेन तम्मे ब्रृहि पितामह ॥ २ 
उसी प्रकार -- 

देहान्वरमनासाद् कथं स॒ ब्राह्मणोश्यवत्‌। 

मतंमसस्‍्य यथा तत्व तथेबेतद्वदस्थ में ॥ १८ ॥ 


वर्णब्यवस्था | श्श्ज 


स्थाने मतंगो ब्राह्मण्यमलभद्‌ सरत्षभ । 
चांडालयोनों जातों दि कर्थ ऋहःप्यमाप्तवानू ॥ १९ 
महाभारत, अनु० अ ३ 
है राजा | यदि ब्राह्मण्य दुष्प्राप्य है तो वह क्षत्रिय विश्वामित्रे 
को केसे प्राप्त हुआं? दूसरा देह ध्र/रण न करके ही वह ब्राह्मण 
केसे हुआ ? चांडाल कुल में जन्म छेकर भी मतंग उसी देह में 
ब्राह्मण केसे बन गया ? ! इसी प्रकार:- २ 
चीतह॒व्यश्व नूपति; भ्रुतों में विश्वतां गठ॥ 
महामारत अनु ३० 
“ मैंने सुना है कि चीतहव्य राजा को भी ब्राह्मणत्व मिल गया [? 
इत्यावि प्रमाणां से निश्चय होता हैकि क्षत्रियों में से भी कई लोग 
ब्राह्मण हुए हैं | ऊपर के बचन में कहा है कि ब्राह्मणत्व दुष्प्राप्य 
है। पर उस से यद्द मतलब नहीं है कि ह्विजत्व दुष्प्राप्य है। यदि 
शूद्र ब्राह्मण न भी हो सके तो द्विज अवश्य हो सकते हैं क्‍यों कि 
बह प्राप्त करना उतना कठिन नहीं है। यदि शुद्र क्षत्रिय तथा 
चैश्य बन जायेंगे, तो वे व्यवहार करने योग्य भी होगे। वे खत-शद्र 
किस प्रकार बन सकते हैं तथा सत-शद द्विज केसे बनेंगे इस 
विषय में पहले ही कहा जा चुका है और यह भी पहले बतादिया 
है कि शूद्र आज जेंसे बहिष्कृत हैं वैसे उन दिनों में नहीं थे। 
बाद्मीकि रामायण की श्रवण की कथा भी इस्री बात को सिद्ध 
करती हैः-- 
अज्ञानाचु हतो यस्मात्‌ क्षत्रियेण त्वया मुनि:। 
तस्मास्वां नाविशत्याशु ब्रह्महत्या नराधिप ॥ एण० ॥ 
न छ्विजातिरहं राजन्‌ मा भूत्ते मनसो व्यथा । 
शूद्ायामस्मि वैश्येन जातो नरवराधिप ॥ ५० ॥ 
बा० रामा० -अयोद ६३ । ६७ 


११८ छूत और अछूत 


“हे दशरथ राजा? तूने अज्ञान से मुनि का वच किया है, इससे तुझे 

ब्रह्मइत्या का दोष न रगेगा। तबभी में छ्विजाति नहीं हूं। तू अपने 
है नस म्किक श रख 

अन को खिन्न नहोने दे। मेरा जन्म शूद्वी मा और बेइय पितासे है!” 


डपयुक्त चचन में कहा है कि दशरथ राजाने मुनि का बंध अ- 
शानसे किया इससे वह दोष का भागी नहीं है। शद् स्त्री में बेश्य से 
उत्पन्न हुए मुनि को मारने से शत्रह्म- हत्या ( ब्राह्मणहत्या ) का 
दोष छगने का डर है! इससे यह कह सकते हैं कि ऐसे छड़के 
में भी ब्राह्मणत्व विद्यमान हो सकता है। अब देखें कि एक ही 
कुल में अनेक वर्ण होने के कौनसे उदाहरण हैं- 

ममन्थुरत्राह्मणास्तस्थ बलादेहमकत्मषाः । 
तत्कायात्‌ मथ्यमाना्तु निपेतुम्लेंचछज्ञातय ॥ ७ ॥ 
शरीरे मातुरंशेन कृष्णांजनसमप्रमा: ॥ ८॥  म- अ. १० 

“४ उस बेन राजाके देहकों निष्पाप ब्राह्मणो ने मथा और उससे 
माता के अंश के कारण कृष्णवर्ण स्लेच्छ जातियां उत्तपन्न हुई।” बेन 
राजा की कथा श्रीमद्भांगवत (स्कंघ ४।१३-१७०) में आई है। उस 
स्थान में कहा है कि वेन राजा के बांए भाग से पक कुष्णवर्ण पुरुष 
उत्पन्न हुआ वह निषाद है, तथा दाहिने भाग ले जो पुरुष उत्पन्न 
हुआ वह अच्छा क्षत्रिय पृथु राजा है। उसका वंशतवक्ष इस प्रकारहै 

अंगराजा 
बेन राजा 








॥ | 
पुथु राजा निषाद, भील म्लेचछलोग 


जिल समय पकही कुलमें क्षत्रिय, भील तथा म्लेच्छ उत्पन्न होना 
संभवनीय था, उस समय गुणकर्म के अनुसार ही वर्णव्यवस्था 
थी यद्द बात मामना ही होगी। 


वणब्यवस्था | श्श्५ 


वासुदेवस्तु भगवान्‌ असृजन्मुखतो छविजानू। 

राजन्यानसूजद बाह्ोविंट्शद्रान्रूपादयों: ॥२८॥ मत्स्य० अ० 8 

मनुजीके मरीची आदि पुत्र, सनत्कुमार तथा बामदेव पुत्र थे । 
डनमे से वामदेव से चार वर्ण उत्पन्न हुए | उनका वंशवृक्ष “इस 
प्रकार है-- 





अनु 
| 
। | 
मरीच्यादि पुत्र चामदेव सनत्कुमार 
कपल ८ लटकी लक 
) 
अन्न 2० जल 
| 

ब्राह्मण क्षत्रिय वैश्य श्‌द्र 


एक वामदेंव से भिन्न भिन्न वण केचार पत्र हुए। उसी 
प्रकार :-- 


कद्यपः पुत्रकामस्तु चचार समहत्तपः 
तस्येव॑ तपतों>त्यथे प्रादुभूती सुताबिमी ॥ १॥ 
वत्सरश्रासितस्ैव ताबुभी ब्रह्मवादिनौ । 
बत्सराज्जेधुवो जन्ने रेभ्यश्व सुमहायशा: ॥२॥ 
रेभ्यस्य जश्षिरे शूद्वाः पुत्राः श्रुतिमतां बराः । 
कूर्मपुराण पू ० अ० १९ 
पुण्य होवे इसलिए कच््यप ने बडी तपस्या की इससे डखे 
बत्सर तथा अखित दो पत्र हुए। वत्सर को नेश्लुव्॒ तथा रैभ्य दो 
पुत्र हुए ओर रैभ्य को बेद्पारंगतों में श्रेष्ठ शूद्र पुत्र हुए।” 
उनका ढंश्षबुक्ष इस प्रकार हैं-- 


श्श्० छठ और अटूतत ॥ 





कदयप 
पा तट 2, 
््ि अखित 

म्प | है. | 

नैधुव र्म्य 

ह शद्र 

इस में देखने योग्य बात यह है कि ब्राह्मण कुलमें शुद्र उत्पन्न 
होते हैं और वे बेद जानने वालों में श्रेष्ठ होते हैं। इससे स्पष्ट हे 
कि वर्ण कुछ से निश्चित नहीं किया जाता था बरन्‌ गुणों से । 
इसी प्रकार-- 


रन्तिर्नार; सरस्वत्यां पुआानजनयत्‌ शुभान्‌ 

अ्सू तथाः्यतिरथ धुर्व॑ चैबातिश्रार्मिकम्‌ ॥ १९९॥ 

गौरों कन्या च विख्याता मांबातजेननो शुभा। 
धुर्योष्प्रतिरथस्याउपि फंठस्तस्याभवत्‌ खुतः ॥ १३० ॥ 
म्रेधातिथिसुतस्तस्य यस्प्रात्‌ कांठायना द्विजा: ॥१३१५॥ 
भरतस्तु भरद्वाजं पुत्र॑ प्राप्य तदाश्जबीत्‌ ॥१५३॥ वायुपु० अ० ६९ 


£ भरका छडका र॑ति था । इसकी स्त्री खरस्वती को अख्‌, अप्र- 
तिरथ, धुब तीन उत्तम पून्र तथा गौरी नामक एक कन्या हुईं। उस 
विख्यात गौरी कन्या का पुत्र मांधाता नामका प्रसिद्ध राजा है। 
अप्रतिरध के धुरय नामक पुञ्न हुआ और धुर्य का पत्र कंठहै।डस 
के लड़के का नाम मेधातिथि और उसके छूडकोंके नाम कांठायन 
द्विज थे।” इधर चस्‌ के मलिन पुञ हुआ और मल्िन को दुष्यन्त 
ईने हुआ। इस दुष्यन्त को भरत नामका पुत्र हुआ और इस भरत- 


वर्णव्यवस्था | श्२१ 


को भरद्वाज ऋषि नामका छडका हुआ | क्षज्नियों के कुल में उत्पन्न 
हुए ब्राह्मणो/ला हाल इस प्रकार है। उनका बंद वुक्ष इस प्रकार है- 





|. गौरी 


५ 
बी -- 
$ 

ट। 

हक] 

श्र 

भय 

जप 


॥ | मांघाता, 
मल्ठिन च्य क्षत्रिय 
ही 
डर | 
दुष्यंत कंठ 
4 
भरत क्षत्रिय मेघातिथि 
! १ 
भरद्वाज कांठायन द्विज 
ब्राह्मण ब्राह्मण 


इस प्रकार मालूम होता है कि क्षत्रियों के कुल में ब्राह्मण होते 
थे | क्षत्रियों के कुल मे ब्राह्मण होने का स्पष्ट भाव यह है कि उस 
समय गुणकर्म से हो वर्ण - व्यवस्था थी । अब देखिए भागवत 
फे निम्न लिखित खोक में क्षत्रिय को म्लेच्छ लडका होने के 
बिषय में लिखा है-- 
ये मधुच्छंदलो ज्येष्टाः कुशल मेनिरे न तत्‌ । 
अशपत्‌ तान्‌ मुनिः कुद्दों म्लेंछा भचत दूजेनाः॥ ३३ ॥ 
श्रीमद्‌ भागवत, सके, ९ । १६ 
/ म्धुच्छंद को छोडकर जिन बडे बालकों ने बह ( विश्वामित्र 
का वचन ) ठीक न माना उन्हें उस ऋ्रोघित मुनिने शाप दिया, कि 
ऐं दुष्टो तुम म्लेचछ हो जाओ। ?”” 
इस बातको ध्यान में रखना चाहिए कि लड़के परधघर्म का 


श्श्श छूत और अछूठ | 


अंगीकार करने सें म्छेच्छ नहीं हुए बरन विश्वामित्र जी का 
कहना न मानने से हुए । उच्च कुल में उत्पन्न होकर हीन हुए 
लोगी के भी कई उदाहरण हैं। सगर राजा के लडके को देश से 
निकाल दिया था, उसीके बंश के लोग भील आदि हैं। उस समय 
के क्षत्रियों ने उसे अपने समाज में घापिस नहों लिया इससे चह 
खदा के लिए हीन रहा । उसी रीतिखे+-- 
नाभागो दिष्टिपुत्नोज्न्यः कर्मणा बेश्यतां गत: ॥ २३ ॥ 
श्रीमद्भागवत स्क॑० ९ | २ 


# दिष्ठी का पुत्र नाभाग अपने कर्म से वेश्य हुआ । ” इससे 
स्पष्ट है कि उस समय गुणकर्म के अनुसार ही वर्ण- व्यवस्था थी। 


बेणुहोत्रसुतश्वाअपि भर्भो नाम प्रजेश्वर; । 

वत्सस्य' वत्सभूमिस्तु भगभूमिस्तु भागवात्‌ ॥ 

पते ह्यांगिग्सः पुतरा ज्ञाता वृंशेश्थ मांगे । 

ब्राह्मणाः क्षत्रिया बेंइया शूद्राश्थ भरतर्षम ॥ हरिवंश ३२ 


इस में लिखा है कि भार्गव वंश में ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेइ्य तथा 
शूद्र छडके हुए । 
काशकश्थ महासत्वः तथा गुत्समतिन्‌ पः 
तथा गृत्समतेः पुत्रा ब्राह्मणाः क्षत्रिया विशः ॥ 
हरिवंश पुराण, अ० ३५ 
४ गुत्समती राजाके ब्राह्मण, क्षत्रिय तथा चैश्य पुत्र हुए। '' इस 
से क्षत्रिय कुलमें ब्राह्मण तथा शुद्र होने का उदाहरण पाया जाता 
हैं। 
पुओ शुत्समदस्याअपे शुनकों यस्य शोनकः | 
ब्राह्मणाः क्षज्रियाश्वेव वेश्या: शुद्रास्तथेव च्॥ हरिवंश अ० २९, 


बणब्यवस्था श्श्३ 


४ गुत्समद का पुत्र शुनक, शुनकसे शौनक, इस शौनक के 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेइय तथा शुद्ध इस प्रकार चार छडके हुए ।'ुस 
कुल' के संबंधर्मं वायुपुराणमें लिखा है, “ एतस्थ चंशे संभृता 
विचिज्राः कमेभिद्धिज ॥ ” अर्थात इस वंश में विचित्र काम करमे 
वाले लडके हुए ओर भी देखिए- 

प्रषधस्तु गुरुगोवधात्‌ शूद्वत्वमगमत्‌। 

विष्णु पुराण ४ । १। १४ 
प्षभो हिंसयित्वा तु गुरोगो ज्ञनमेजय । 
शापाच्छद्त्वमापन्नः..... ५ ०-*०००---- ॥ -+- हरिवंश 

* यृष्र द्विज था, परन्तु गुरुदेव की गौ को मार डालने से वह 
शुद्ध हो गया।” इस प्रकार कई आधार हैं जिनसे यह सिद्ध होता 
है कि प्राचीनकाल में वर्ण का निश्चय गुण तथा कर्मों से ही किया 
ज्ञाता था। गों-बध के कारण पृषभ्न श॒द्र बन गया। इस से सिद्ध 
होता हैं कि शुद्रों का प्रधान लक्षण गोवध या गो-हत्या था। 
पिछले पृष्ठो में बताया ही गया है कि शुद्रब्राचक ' बृषल ' शब्द 
में यद्द अर्थे अमिप्रेत हैं। यदि गुणकर्मों से वर्ण निश्चय न होता 
तो आगे दिया हुआ हाल न होता-- - 

रंभस्थ रभसः पुत्रों गंभीरश्वाक्रियस्तथा । 
तस्य क्षेत्रे ब्रह्म जज्ञे श्टणु बंशमनेहसः ॥ १० ॥ 
श्रीमद्‌ भागवत 
र॑भ के पुत्र रसस. गंभोर तथा अक्रिय थे उनके क्षेत्र में 
ब्राह्मण उत्पन्न हुए । ! इसी प्रकार-- 

पूरोचेशं प्रवक्ष्यामि यत्र जातोअसि भारत । 
यत्र राजर्षयों वंश्या ब्रह्मवंश्याश्व जशिरे ॥ १ ॥ 

श्रीमद्‌ भा्ठाबत्‌ ५ ॥ २० 


श्श्छ छूत आर अछूव । 


है भारत! जिसके वंश में तुम उत्पन्न हुए हो उस पुरूका वंश 
में बताता हूं। तेरा वंश ऐसा है जिस में राजी और ब्राह्मण के 
बंश-उत्पन्न हुए | ?” 

गर्गात्‌ शनिस्ततों गार्ग्य: क्षआत ब्रह्म ह्मवर्तत ॥ 

ढुरितक्षयों महादीर्यात्‌ तस्य अय्यासख्णिः कविः । 

पुष्करारुणिरिव्यत्न ये ब्राह्मणगति गता; ॥ २० ॥ 

ड़ श्रीमद्‌ भागवत ९. । २१ 

“ गर्गसे शनि हुए उनसे गार्ग्य हुए. । क्षञ्रिय से ब्राह्मण बने। 
महावीय से दूरितक्षय, उससे च्य्यारुणि तथा पुष्करारुणि हुए 
इन्होंने ब्राह्मणत्व: प्राप्त कर लिया ।-? इसी प्रकार के वर्णन कई पुराण 
में हैं। बिलकुछ ही नीच कुल में उत्पन्न होकर जिन्होंने उच्च 
बण्ण श्राप्त कर लिया तथा, अति उच्च छुल में जन्म लेकर 
जो हीन हो गए हैं पेसे ही लोगों के उदाहरण ऊपर दिए गए. हैं। 
इन डदाहरणों से अच्छी तरह ज्ञात होता है कि उस समय चर्ण: 
व्यवस्था गुण-कर्म के अनुसार किस प्रकार थी। अब प्रश्न यहीं 
है जिस [समय /वर्णव्यवस्था इस प्रकार गुण- कर्मों पर निर्भर 
थी, उस समय पक खास जाति आज जेंसी केसे बहिष्कृत 
हो सकती है? जिस समय चांडाल सत- शद्र बनकर फिर 
द्विज़ बन ज्ञाते थे, उस समय चांडाक व्यवद्दार के लिए पर्ण 
तया अयोग्य थे! यह बात किस बुनयाद पर कद्दी जा सकती 
है? इसी लिए स्पष्ट हें कि उस समय छत अछूत का दोष नहों 
माना ज्ञाता था। 
(६) अब देखें कि नीच जाति के छोग किन कर्मों से उच्च 

बन जाते थे। धर्म शास्त्रों से चिदित होता है कि नीच जाति के 
लॉग दो प्रकार से_ उन्नति कर सकते थे। एक स्ज्ियों 


वर्णब्यवस्थः श्श्ण 


से और दूसरा पुरुषों से | स्त्रियोसे होने वाली उच्नति जन्म. 
के कारण होती थी और पुरुषों से होने वाछा डद्धार कर्मों, से 
होता था। प्रथम पहले प्रकार का विचार करें-- 

शुद्रों ब्राह्मणतामेति ब्राह्मणश्लैच शूद्वताम्‌॥ 

क्षत्रियाजजातमेबं तु विद्याद्देश्यात्‌ तयैव च॥ 

शुद्वायां ब्राह्मणाउज्ञातः श्रेयसा चेत्‌ प्रषद्यते । 

अश्रेयान्‌ श्रेयर्ली जाति गच्छत्यासप्तमाद यगात्‌॥ , 

न्‍मनस्मृति । 
शूद्व ब्राह्मणत्व प्राप्त करता है और ब्राह्मण श॒द्ग॒त्व को 
पहुंचतः है। इसी प्रकार क्षत्रिय तथा श॒द्र उच्च और नीच 
होता हैं । ब्राह्मणसे शूद्र स्त्री को जो पुश्न होगा बह 
सात यु्गों ( जोडियों ) के बाद ब्राह्मणत्व प्राप्त कर ख्केगा |! 
जन्मसे व्राह्मगत्व प्राप्त करने की यह रोति है । 

“स्थीरत्नं दुष्कछादपि.!'मनु० अ० २४२३८ में कहा है, कि- 
दुष्ट कुछ, नीचकुलसेसी स्‍्ञ्री का स्वीकार करना चाहिए। इसी 
प्रकार+-- 

स्त्रियों र॒त्नान्यथों विद्या शौचमन्नं सुभाषितम्‌्‌ 
विविधानि च शिव्पणानि समादेयानि स्वतः ॥ 
“मनुस्मृति 


/ स्त्रियां, रत्न, विद्या, शुद्ध आचार, अन्न, सुभाषित तथा 
विविश्व शिव्पशास्त्रो को सबसे लेना चाहिए |? 

इस बचन के अनुलार उच्च वर्ण के लोग त्तीच वर्ण की स्त्री 
से विवाह कर सकते हैं। इसमें संदेह नहीं कि स-वर्णकी स्त्री 
उत्तम है, परन्तु द्वीन वर्ण की स्त्री से विवाह करने में प्रतिबंध 
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नहीं था। इस प्रकार शद्र॒ स्त्री तथा ब्राह्मण पुरुष के विवाह 
रे कर 


श्श्द छूत और अछूत | 


से जो संतान होगी उसमे से ऊडकी ऊा विवाह ब्राह्मण ही से 
करना, इनकी छडकी का भी विवाह ब्र।ह्मण से करना इस प्रकार 
सातवें विवाह से जो खंतान होंगी बह उत्तम ब्राह्मण होगी। 
ऊपर दी हुई स्मृति का भावार्थ इस प्रकार हैं । इस रीतिसे शद्रसे 
ब्राह्मण बनने के लिए सात विवाह, वैश्य से ब्राह्मण बनने के लिए पांच 
विवाह, और क्षत्रियसे ब्राह्मण बनने के लिए तीन विवाह आवश्यक 
हूँ। प्रदछे बताया गया कि अ-सत्‌-शद् या चांडाल से सत-शद्द्‌ 
किस प्रकार बनते हैं । इसी प्रकार अंत्यजों को चाहिए कि थे 
मद्य तथा मांस छोड़कर खदाचार से रहें जिससे बे खत-शद्र 
बन जावे, और उनकी उच्च जाति बन जायें, जैसे कि अभी बताया 
गया । 


परन्तु इस रीति में एक कठिनाई हैं। वह कठिनाई यह कि 
डपयूक्त विबाहों से कन्याही होनी चाहिए | मान लीजिए कि छटवे 
विवाह के बाद कन्या हुई ही नहीं तो अब तक का परिश्रम व्यर्थ 
हुआ और दुखरी बात यह कि प्रुष संतान को उन्नति के लिए 
रास्ता ही नहीं हे | इस प्रकार से हुए अनुलोम विवाह से जो मिश्र 
खंठान होंगी डस में से कन्याओं का विवाह बाह्मणों से छुआ तो 
भो पुरुष संतान कोरी ही रही | नेपाऊके लोग महाराष्ट्रीय ब्राह्मण 
को उच्च ब्राह्मण तथा उससे नेपाली स्त्री मं जो संतान होती 
है उसे अच्छा क्षत्रिय मानते हें। बंगाल में कुलान ब्राह्मण एक 
ब्राह्मणरे का उप-भेद है | लोगों की समझ हैं कि उन लोगो 
में भी तेज है। परन्तु वहां भी अनुलोम विवाह की प्रथा रूप्त 
हो गई है। अस्तु । इस प्रकार से उच्च वर्ण बनाने का प्रयत्न किया 
जावे तो बह असफल होने की संभावना अधिक है।इस लिए यहा 
पद्धति गोण समझो जाति है । 


चर्णव्यवस्था 


पहले जिसका कथन हो चुका हैं, वह गुणकर्म से वर्ण निश्चित 
करने की पद्धति ही सबसे अच्छी और श्रेष्ठ है। इस पद्धति के 
अनुखार हर व्यक्ति को अपने ही कर्मों से अपनी उन्नति कर 
लेने की गुजायश है। पुरुष हो, वा स्‍त्री, सदाचार से उसको 
डज्ति हो कर डसका वर्ण उच्च होगा। यदि शद्दों में द्विजों के 
लक्षण नज़र आवे तो उन्हें द्विज कहना चाहिए, और यदि 
शुद्रों के लक्षण ब्राह्मणों में दिस््नें ता उन्हें शूद्र कहना चाहिए । 
इस अर्थ का महाभारत का ज्ञो बचन पदले बताया हैं वही उन्नति 
का राजमार्ग हैं| इस राजमार्ग से उन्नसि प्राप्त कर लेनेवालों 
के उद्ांहरण कई हैं , उनमें से कुछ डदाहरणों का निर्देश 
पिछले पृष्ठो में हो चुका हैं । उन से बिदित होगा कि एक ही 
जन्म में नीच छोंग डच्च होते थे तथा उनमें छूत अछूत नहीं थी। 


उच्च वर्ण की व्यक्ति से विचाह करने से उसकी खुद को जाति 
तो बदलती ही नहीं | मनुजो के उपरोक्त स्छोक में कहा है; -- 


अश्रेयान्‌ श्रेयर्सी जाति गछ्छाति। ? अर्थात्‌ “ नीच मनुष्य 
जन्च जातिका बन ज्ञाता हैँ |! यह बात सातबी पांढ़ीा म॑ सिद्ध 
होगी । इस लिए बह एक व्यक्ति के लिए उपयोगी नहीं । 
क्यों कि एक सनष्य यदि उच्च होना चाहे भी तो वह उसके लिए 
अखंभव है | वह तो स्त्रियों की खातवीं पीढी में सिद्ध होगी। 
तब तक कितनी ही जीचात्माएं उत्पन्न हो जातीं हैँ । यदि किसी 
एक जोयात्माको उच्च होने की इच्छा हुई तो वह डसे सिद्ध 
करते बनना चाहिए एवं धर्म के मार्ग ऐसे ही होने चाहिए. | इस 
दृष्टि से भी यहों कहता आवश्यक होता है कि पहला अर्थात्‌ 
गणकर्म - स्वभाव से उन्नति प्राप्त करने का मार्ग ही राजमार्ग हे 
और ,वद्द सब लोगों के लिए खुला है। * 


श्श्ट छूत ओर जअछूत | 


शुद्रॉंकी अछत | 


(१) ब्राम्हण, क्षत्रिय, तथा वैश्य त्रिवण आयी हैं तथा शूद्र 
धर्ण अनाय है। इस वर्ण को एकजाति वर्ण भी कहते हैं । इस 
एकजःति अनारयों में बढाई, कुष्ठा, नाऊ, धोबी, चमार आदि कारी- 
गर लोग शामिल हैं। इन में से बढई, कुष्ठा, नाऊ; तेशा घोबी 
आदि आध छूत माने जाते हैं, तथा घेड, चमार, डोम आदि 
पूरे अछूत । अर्थात्‌ इस एकजाति अनायों में कुछ डपजातियां 
छूत ओर छुछ उपजातियां अछूत मानी गई हैं । 


ऋग्वेद के पुरुषसूक्त में जहां चार वर्णो का बिचार पहले 
प्रगट किया गया है वहां शूद्र को परमपुरुष का एक अंग बत- 
लाया है! ब्राम्हण, क्षत्रिय, वैश्य तथा शूद्र उस परम पुरुष 
षे ऋमसे मुस्स, बाइु, ऊरु तथा पंर भाने गये हैं। इस कढ्पना 
के अनुसार श॒द्ठों के विषय में बह अछत नहा हं ज्ञा कि आजकल 
सोची ज्ञाती हे | शरीर के एक अंग करा दूसर अग ख॑ स्पर्श 
छुआ हा हू ।बह अंग जब तक काट कर अलग नहा किया 
ज्ञाता तब तक अछत पव॑ छने के लिए अयोग्य नहा हा सकता 
और उसे दूर भी नहीं रख सकते। यदि उसे काटकर अछग 
कर दे तो शरार में व्यंग हा जाबंगा तथा वह कमजोर होगा । 
इसी प्रकार यदि चातुबंण्य स्वरूप शरोर का एक वर्ण अछूत 
मानकर उसको दूर कर दें तो उस चातुर्वर्ण््ण शरीर की शक्ति 
कम होगाो। यहां चिंचार तथा उपदंश उपपक्त सक्त में अभिपष्रेत 
है। इस चातृण्य स्वरूप देह शारण करने वाछे पुरुष को कब्पना 


चरणब्यवस्था श्श्८, 


चारो वेदों में आई है; केवलछ इतना ही नहीं बह चारो बेदों 
में एकली ही है। तब चारों वेदों का सार यही स्पष्ठ है कि 
चारों वर्णों को एकता से, मेल से रहना चाहिए । बेदों में कहा है* 
कि कुछ छोगों को दूर रखना चाहिए। परन्तु यह बात दुष्ट 
आखार के तथा उपद्रवी छोगों के संबंध में कही गई है। दस्य 
बोर डाकू आदि को को दूर रखने के विषय मे ज्ञो वचन हैं थे 
पहले दिए गए हैं। इस स्थान भे ५क दो वचनों का विचार और 
करना है | -- 
आरे ते गोध्नमृत पूरुषघ्नम्‌ ०॥ ऋग्वेद० 

गाय तथा पुरुष की हत्या करनेवाले को दूर करो। ” यह 
उपदेश ऋग्वेद का है। जब हम समाज स्वास्थ्य का विचार 
करते हैं तब हमें कहना ही होगा कि यह उपदेश उचित ही 
है। हत्यारे तथा रुधिरप्रिय छोग समाज को उपद्रब पहुंचाते 
हैं ऐसे छोगो को दूर रखना वा देशसे निकाल देना अयोग्य नहीं 
है इली प्रकारः- 

य आम॑ मांसमदन्ति पौरुषेयं च ये रूविः । 

गर्भान्‌ खादन्ति केशवाः तान्‌ इतो नाशयामसि ॥ 

अथर्व-बेद ८। ३। २३ 
' जो कच्चा मांस खाते हैं, जो नरमांस खाते हैं, तथा जो गर्भ 

को भी खा जाते हैं, उन लम्बे बालवाले लोगों को इस स्थान से 
(६ इस समाज से ) नष्ट कर डालता हूं।” 


इस प्रकार के नर मांस भशक्षकों को समाञज्ञ कदापि पसंद 
न करेगा । ऐसे छोगों से समाज की रक्षा करने के लिए 
उन्हे समाज से बाहर निकाल देना ही छाम्कारी होगा | 
इसी प्रकार ः-- 
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१३० छूठ और जछूत । 


मा शिक्षदेवा अपि गुऋतं नः। 

हा ऋण ७। २१५. 
/ “शिक्ष को देवता समझने वाले छोग ( अर्थात्‌ व्यभिचारी ) 
हमारे यज्ञ मेंन आवबे।” माता, पिता तथा गुरु को देवता 
समझकर उनका सन्‍्मान करने वाझे छोग समाज का हित 
करते हैं। परन्तु ' शिक्ष को देव ” मानने बारे लोग समाज में 
अनीति फैलाते हैं इससे वे खमाज से बाहर निकालने के योग्य ही 
हैं। इस नियम से द्वी समाज की नीति अच्छी रह सकती 
है। इसी लिए बह नियम योग्य है! 

खप्त मर्यादा; कवयस्ततक्ष॒ः तासामेंकामिदम्यंहुरो धगालू । 
ऋण १०। ५। ६ 

निरुक्तम- सप्तेब मर्यादाः कवयस्तसक्षुः | 

तासामेंकामपि अभि गच्छन्नहस्वान्‌ू भवति॥ 

स्तेयमतव्पारोहण ब्रह्महत्यां भ्रणहत्यां सुरापानं 

दुष्क्रतस्थ कर्मणः पूनः पुनः सेवा प्रातकेब्नतोद्यम्‌ ॥ 

« चोरी, व्यभिचार, ब्रह्महत्या, श्रुणहत्या, मद्यपान आदि दुए 
काम बार बार करना तथा पापकर्म करने पर झूट बोछना इसकी 
सात मर्यादा की बाते बताई गई हैं । इनमे से एक बात को भी 
किया! तो बह पतित हों जाता है। ” शूद्र लोग पतित हैं | पतित 
होने का कारण इस मन्त्र में दिया गया हें। उपयुक्त मयांदा 
का उल्लंघन करने से मनुष्य पतित होता हैं। इन पतित छोगो 
के साथ रहने वाले भी पतित ही समझे जाते हैं। देखिए-- 

स्तेनी हिरण्यस्य सुरां पिबंश्व म्रोस्तत्पमावसन्‌। 
बह्महा चेते पतन्ति चत्वारः पंचमश्चाचरंस्तेः ॥ 
छांदोग्य डपनिषद्‌ ५। १०। ९ 


वर्णव्यवस्था | श्३१ 


ब्रह्महत्या सुरापान स्तेयं गुवंगनागमः | 
महान्ति पातकान्याहुः संसर्गश्वापि तैं: सह ॥ के 

मनु० ११ ।%४8 

नीचे छिम्बे पांच कारणों से मनुष्य पतित होता है। चोरी$ 
मद्यपान, व्यभिचार, ब्रह्महत्या तथा पापकर्मी छोगों के साथ 
संबंध आना। ” लोग बहिष्कृत, पंगत में बैठने के लिए अयोग्य, 
व्यवहार करने के लिए अयोग्य, तथा अछत, ज्ञिन कारणों से 
होते हूँ बे कारण इस प्रकार हैं। (१) चोरी करना, (२) 
मद्यपीना, ( ३ ) विद्वान लोगों की हत्या करना, ( ४ ) गर्भपात, 
बालहत्या आदि कराना, ( ५) परस्ज्ी गमन, व्यभिचार ( ६ ) 
बृष्ट कृत्य बार बार करना, ( ७ ) पापकर्म करके झट बोलना 
( ८) गौहत्या करना, ( ९५ ) नरमांस भक्षण करना (१०) गर्भ 
भेक्षण करना, ओर ( ११ ) इस प्रकार दुष्ट काम करने वालों से 
संबंध रखना, आदि कारणों से मनुष्य पतित एवं बहिष्कृत 
होता है। जिन लोगों में उपयुक्त दुगुण नहीं थे व्यवहार योग्य 
हैं| यह प्राचीतकालका नियम वर्तमान समय में बिलकुल नहीं 
माना जाता। पहले बताए हुए पापकर्म करने वाले लोग सिर 
ऊंचा लिए हुए समाज में रहते हैँ, वे पंगत मे बैठने योग्य समझे 
जाते हैं। परतु बंचारे अंत्यज किसी प्राच्चीन समय के पातक 
के कारण अछत बने सो अब तक देसे ही हैं !! यदि वे अंत्यज 
उपयुक्त पापकर्मों में से एक भी अब नहीं करते तो उनसे 
व्यवहार करने में, उनको स्पश करने में हानि ही क्या है ९ घर्म 
में जाति के अनुसार पक्षपात करो इस प्रकार का वाक्य बेदों 
में नहीं है। चारों वेदों में किसी भी स्थान में यह नहीं बताया 
गया कि अमृक मनुष्य को अछत समझो । वेदों में किसी भी 


स्थान म॑ एसा सत्र नहीं है जिससे यह प्रगड़ हो कि अम॒क 
ख्े 


श्३श छूत और अछूत। 


को अछत खमझो। जो वृघल गोवध आदि पाप कर्मों के 
कारण दुंडनीय हुआ, उस वृषल की भी स्थिति बह नहीं थी 
जो वर्तमान समय के बहिष्कृत अंत्यज की हैं। यह बात नीचे 
डक़िखे मंत्र से स्पष्ट होगी ।-- 
स्त्ियं दृशवाय क्रितवं तताप अन्येषां जायां सुकृतं 
च योनिम्‌ | पूर्वाक्त अश्वान्‌ युयुजे हि बच्नूनत्सों 
अग्नेरम्ते वृषछःपपाद ॥११॥ |, 
श ऋग्वेद म०१० ।३४ || 
(२ ) ' दुष और जुआडी मनुष्य दूसरों की खुंदर स्त्रियां तथा 
सुंदर सुद्र युवतियां वेंखकर तथा दूसरों की उन्नति देखकर 
जलते हैं ।( इस प्रकारके दुष्छ॒त्य करने वाले जुआंडी ) शाद्रने 
खबेरे छाल धोडे जोते थे। परन्तु वह अब सखायंकाल के समय, 
डसके पास कपडे न हीने के कारण ठंड से पीडित होकर, आग 
के पास पडा है।! 
इस से ज्ञात होता है कि वैदिक काल में वृषलो-शद्रों -की सामा- 
ज्िक तथा आर्थिक दशा किस प्रकार की थी। खबेरे के समय 
शाडीमें घोडे जोतकर घूमनेवाले चृूषठ उस समय थे, वे अग्नि की 
पूजा करते थे; परन्तु डनका नैतिक आचरण संतोषदायक न था| 
इस मंत्रसे शात होता है कि उनकी आर्थिक दृशा अच्छी तरह खं- 
दोषदांयक थी | आगे दिए हुए मंत्र से निश्चित होता है कि शूद्र 
छोमग नमस्कार करने के योग्य थे। देखिएः-- 
नमस्तक्षभ्यों रक्षकारेभ्यश्व वो नमी 
नमः कुलालेभ्यः कमारेभ्यश्थ वो नमों 
नमो निषादेभ्यः पुजिष्ठेभ्यश्व बोर नमो 
नमः श्वनिम्यों मुृगयुभ्यश्व बो नमो 
यजुर्वेद अ० १६२७ 


चर्णव्यवस्था श्श्३ 


महीधरभाष्यम्‌- तक्षाण: शिव्पजातयस्तेभ्यो नमः रथ कुबेन्ति 
रथकाराः सूत्रधारविशेषास्तेभ्यों नमः। कुलालाः कुंभकश्राः 
तेभ्यो नमः । कर्मारा छोहकारास्तेभ्योनमः । निषादा गिरिचरा 
मांसाशना भिल्लास्तेभ्यों वो नमः। शुनो नयंति ते श्वन्यः० तेभ्यों 
वो नमः । मृगान मारयस्तें ते मुगयवः...... ... तेभ्यो वो नमः । 

बढई,  रथकार, छुदार, कुम्हार, निषाद,  भील, 
पीदकस आदि ( शाुद्रों को) प्रणाम। ! बेंढोमे कहा है कि 
इस्ती प्रकार सब कारीगर शरद्दों को तथा नि- 
बादों को भी नमन करना चाहिए। इससे स्पष्ट होता है कि बते- 
मान समय में जिन जातियों को नीच मानते हैं वे शूद्र जातियां 
भी प्रणाम के योग्य थीं। यदि कहा ज!य कि चमार, बढई, लुहार, 
कुम्हार, आदि कारीगर नमस्कार करने के योग्य थे तो इस देशके 
लोग आश्चर्य करंगे। परन्तु यदि देखना हो कि इन कारीगरों 
की योग्यता कितनी है तो यूरप और अमेरिका की ओर दृष्टठि-- 
क्षेप कीजिए | वहां लुहार, चमार तथा सुतार करोड़पति मिलेंगे। 
अपने देश में दूसरी दूसरी बातों की अवनति के खाथ बढ़ई, 
लुहार तथा चमार आदिके व्यवसाय अवनत हुए । परन्तु समाज 
के हित की रष्टि से तथा आवश्यकता की दृष्टि से देखें तो विद्त 
होगा कि उपयुक्त व्यवसाय किसी भी प्रकार से कम योग्यता के नहीं 
हैं । देश को बढती हुई दशा में इन्हीं छोगों द्वारा देश के घन की 
वृद्धि होती हैं। हर एक मनुष्य को आवश्यक चीजे बनाने वाले लोग 
बे ही हैं इसी लिए वे द्विजों से भी नमस्कार के योग्य माने जाते थे। 
उपयुक्त वचन यजवेंद का है वेदका पाठ द्विज द्वी करते हैं। अर्थात्‌ 
डपयेक्त वचन द्विजों का कहा है। इसी दृष्टि से उसका महत्व 
अधिक है। इस प्रकार नमस्कार करने योग्य जातियां भी हीन 
होकर वा हीत समझी जाकर सदा के लिए बहिष्कृत हुई। 


श्र छूत और अदूत । 


काल के प्रवाह में विचारों को उत्तेजना न मिलने से विषमता 
बढ़ती हैं। यह विषमता अंत में कहां तक पहुंचती है, बह बढने 
पर, समाज की प्रगति में किस प्रकार बाघा डालती है, इतनाही 
लहीं बरन्‌ समाज में किस प्रकार शिथिलता उत्पन्न करता है 
देखना हो तों इस छूत अछत की ओर देखिए, ज्ञो आज हिन्दु 
समाज में श्रचलित है । 

(३) स्मृति अ्रंथों के आधार से पहले दवी कहा गया है कि शुद्ध 
यदि किसी की नौकरी करना पसंद न करते हो और स्वतंत्र 
शोतिसे रहना चाहते हो तो उनको चाहिए कि थे बढई कुश्मार, 
छुहार, घोंबी, कुष्ठा, नाऊ था चमार का रुजगार कर अपना निर्वाह 
करें। जिन शूद्रों को स्वतंत्रता से रहना संभव नहीं वे जैचर्णिको की 
सेचा करें । कई स्थानों में कहा गया हैं कि शुद्रीका काम परिचर्या 
करने का हैं, उसका भी भाव यही हैं। घर के क४|्ट के सब काम 
परिचर्या में आ जाते हैं। बर्तन मलना, लीएना, धोती धोना, भोजन 
पकाना, पानी भरना आदि काम परिचर्या में शामिल हैँ। इसी 
प्रकार के और भी काम्त जो अनुचर को करना पड़ते हैं. परिचर्या 
में शामिल हैं। किसी खास जातिका शाद्ग ही वे काम करे, यह नहीं। 
शद्र तो ' एकजाति ! कहा गया है! वह भले ही उपयुक्त भिन्न 
भिन्न व्यवसाय करे, पर उस की एकज़ात मिठती नहीं। सब 
शूद्र मिलकर भी ' एकजाति ' ही है। उनमें से जो सत शूद बनेंगे 
ओर आगे चलकर वे छ्िज बनेंगे उनकी बात भिन्न हैं। परन्तु 
जबतक वे ट्विज नहीं बने तब तक द्विजेतर जितने शुद्र हैं, उन सब 
की ज्ञात एक ही माननी चाहिए । इन सब शूद्ों को पूर्ण अधिकार 
है कि वे द्विजों की परिचर्या कर | पहले ही बताया गया है कि 
चुषकू शब्द का अथे है “गोवृष हिंसक' | इसी शब्द का अर्थ आगे 
चलकर धर्महीन हुआ । परन्तु बढई, लुह्ार, कुछशा घोबी, नाऊ; 


चर्णव्यवस्था । श्श्५ 


कुझार तथा चमार आदि लोगों में बहुतेर लछोगोन गौ-हत्या 
करना छोड दिया है। धेड और उसीके समान कुछ जातियों 
ने घह काम अब भी जारी रखा है; तब वृषलू शब्द के खच्चे 
मुलार्थ के अनुसार बह शब्द धेड के लिए ही कहा जा सकता 
हैं। अर्थात्‌ चृषलत्व, वा शूद्वत्व यदि मल स्थिति में कहीं 
नजर आता है तो घह इसी जाति में। बाकी श॒द्र शुद्ध हैं 
इससे वे सत्‌-शूद्र हैं और उनका अधिकार छिज् बनने के 
लिए काफी ऊंचा हैं। असली शुद्र जो गोमांस आदि खश्नपान 
में लाते हैं, तथा जिन्हे अंत्यज कहते हैं वे ही हैँ। श्ैबर्णिको की 
और द्विजों की योग्यता रखने बाल्टे खत्‌-शुद्व गांवों में रहते 
थे, जंगछों भे॑ नहीं । यही प्राचीन प्रथा अधि- 
कांश में अब भी प्रचलित है । मराठी में एक 
कहावत प्रसिद्ध है, ' गांव होगा वहां म्हारवाडा होगा ही! अर्थात्‌ 
गांव के साथ धेड मुहक्ला होना ही चाहिए । इस कहावत से स्पष्ट 
होता है कि गांव तथा थ्रेड मुह॒द्धा अलग अछग थे। इसी प्रकार 
की शब्द रचना है ' डत शाद्रे उत आये | आर्य शब्द से ग्रामबासी 
बैवर्णिक आया का बोध होता है तथ। शुद्र शब्द से गांव के पास 
ही रहने वाले अंत्यजों का बोध होता है। ' बहिष्कृत शब्द का 
भी अर्थ है ' कुछ कारण वश गांव के बाहर रहने बारे! | 'पतित' 
शब्द का अर्थ है ' पर्वोक्त सात मयोंदा का उल्लंघन करते चाले ! । 

बुधल ! शब्द का अर्थ है ' मोहत्या करने वाले | इस प्रकार के 
श॒द्र गांव के पास रहने बाले लोग हैं। मनुष्यों के तीव भेद किये 
जा सकते हैं ग्रामनिवासी, ग्रामबहिनिंवासी और बनवासी । यदि 
आर्ष काल की दृष्टिसे इनको नाम देना दो तो इन्हे आय, शूद्र, तथा 
निधाद कह सकते हैं। उगयां में ग्रामनिवार्सः ब्राह्मण, क्षज्रिय,वैद्य 
तथा क्विज होनेका अधिकार रखने वाले सत्‌ शूद्व शामिल हैं । 

ञे 


१३६ छूत जौर जछूत 


शूदोमं मूल अनार्य तथा पंचमहापातकों के कारण बहिष्कृत 

लोग शामिल हैं और शेष जंगली जातियें! निषाद में शामिल 
हैं इससे स्पष्ट होया कि मूल शुद्॒त्व आज करू के 
थैडो: में हो है। अब कुष्टा, कुहार, बढई आदि जो चार 
दांच प्रकार के शूद्ध बचे वे सखतशूद्र हो कर ब्राह्मणत्व की 
ओर झुके, इस लिए बे उच्नति कर गए। जो इस प्रकार उन्नति 
न कर सके वे पहले के सदश ही ग्राम बहिष्क्ृत रहे और अब भी 
हैं । इसी लिए निरा शूद्र यदि कोई हो तो वह आज कल का घेड 
है। इनके लिए. पतित, बुषल, बहिष्कृत, अनाये तथा शूद्र इन सब 
शब्दों का प्रयोग कर सकते हैं। पहले जो गुण, शूद्रों के लक्षण, 
बताए गए हैं, वे लक्षण यद्यपि सब नहीं तब भी कुछ - अवश्य 
हो इन शाद्रों में हैं । धाचीन समय में इन शदों में खदाचारी छोग 
रहते थे। वे गांव के भीतर ले लिए जाते थे। तथः जो गांव के 
लोग दुराचारी बनते उन्हे बाहर निकाल दिया जाता था। परन्तु 
आगे चलकर यह प्रथा बंद हो गई | इससे गांव में पवित लोगों 
की संख्या बढ गई और गांव के बाहर रहनेसे सदा के लिए बहि- 
क्कृत हो गए । इस से उनकी उन्नति की रास्ता बंद हो गयी। 
अहतु, इस प्रकार सोच ने से विदित होगा कि यदि खच्चे श्द्र 
आज कल हूँ तो वे घेड और उन्दीकी निकट संबंधी अन्य जाति- 
यां | इन शादों का काम हैं पश्चिया करना। उन्हें द्विज्ों के पास रह 
कर उनके आचरण से अपना सुधार कर लेने के लिए परिचर्या 
एक साधन है। जिस समय शाद्रों के द्विज बनते थे, उस समय 
श॒द्ों को उपयुक्त रीति से अपनाना यह आर्य जातिका उनपर 
डपकारहों था। जित लोगोको जेते यदि इस प्रकार अपनायें तो. 
संखार बहुत ही जल्द सुधरेगा। परन्तु आगे चल कर एक समय 
ऐसा आया जब राजमद के कारण यह उदारता नष्ट हुई और 


हि 
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अनाये सदा के लिए बहिष्कृत हो गए । इस प्रकार बिछकल हीन 
और दौन हुए लोग जो घेड बेही सच्चे और असलो शुद्र हैं । 
अब इन शादों के कतव्य के विषयमें विचार करें । ड़ 


परिचर्यात्मक कम शूद्रस्थाअपि स्वभावजम्‌ । 
गीता, अ. १८४४ 


अर्थात्‌ “ शूद्रों का स्वाभाविक कर्तव्य है जैवर्णिकों की सेवा ऋर- 
ना। ” ज्ञों सदा के लिए बहिष्कृत है, उसके लिए क्या परिचर्या 
करना कभी संभव है? और कुछ नहीं, तो एक परिणाम अवश्य 
होगा कि यदि इन का बहिष्कार निकाल दिया जाय तो, ये लोग 
ब्राम निवासियों को परिचर्या करने लगेंगे | हिन्दू छोगां ने इस 
लोगो को अतिशूद्र मान लिया और उच्च वर्ण के लोगों को शद्र 
समझ लिया | इससे इन बेचारे सच्चे शूद्रों की खबर ही रोग 
भूल गए | इंसाईयोंने उन्हें अपनाया और साहब लोगोंने उन्हे 
बबयों बनाया। इस प्रकार उन शूद्रों का परिचर्या का काम तब 
से उनसे कराया जाने छगा, जब से यूरोपीयन छोग हिंदुस्थान में 
आए यदि यही काम हिन्दूुओक्की उच्च जातियां उनसे कराती 
तो उन्हें विधर्मियों के पास आश्रय लेने की आवश्यकता न होती। 
ऊंचे हिन्दुओं को उनका स्पर्श भी नहीं चलता; इसी प्रकार सत्‌ 
शददोका भोज्यान्न स्पशे भी पसंद नहों है । मनुस्म॒ति मे तो कहा 
है कुछ शूद्रों से अन्न लेना चाहिए | परन्तु रूढि के विरुद्ध चलने 
को हिम्मत किसमें ? छोग तो उनके हाथ से पानी भी लेनेकों 
तयार नहीं हैँ । ओर और बातो में छृत समझे गए खत्‌ शर्दों का 
यह हाल है तब दूसरे नीच जातियों के विषय में कहना हो कया? 
मनुस्मृति में कहा है कि-- 


_ 


श्झ्ट दूत और अछूत। 


आर्थिक: कुलमित्रं च गोपालो दाखनांपितो 
पते शूद्रेषु भोज्यान्ना यश्चात्मानम्‌ निवेदयेत्‌ ॥ 
4; मनु» अ० छरणर 


« कुछक भट्दटीका-अर्धिकः कार्षिक: । यो यस्य कृषि करोति स 
तस्य भोज्यान्न; | एवं कुलस्य मित्रम | यो यस्य गोपाल; । 
यस्य नापितः! कर्म करोति। यो यस्मिन्नात्मानं निवेदयति दुर्ग 
तिरहं व्थदीयसेयां कुर्वन्‌ इति च त्वत्समिषे बसामीति यः शूद्रः 
स्र॒तख्य भोज्यान्न। । 

(३) ०“ शूद्रों में किलान, खाल, नाऊ तथा नोकर 
छोगों. का अज्न खाने योग्य हैं ।इसी प्रकार 
जो कुल का मित्र हैं तथा जो खुद कहता है कि मैं तुम्हारी सेबा 
करके रहूंगा वह भी भोज्याज्ञ जानो। ? 


भोज्यं अ्न यस्य स भोज्यान्नः | ? जिसका अन्न भोजन करने 
योग्य समझा जाता हैं वह भोज्यान्न है। उपय क्त स्छोक में बताया 
हैँ कि किसका भोजन खाना चाहिए और किसका नहीं । ऊपर 
बताया है कि किसान, म्वाल ओर नाऊ भोज्यान्न हैँ। इससे मालूम 
होता हैं कि उनका पकाया हुआ भोजन खाने योग्य है। ऊपर 
के खछोक में इनके सियरा कुलमित्र, दास तथा आत्मा 
भोज्यान्न बताए हैं । ये लोग पहले की तीन जातियाँ से नीची 
ज्ञाति के होने ग्राहिए | क्‍यों कि यदि वे उन्ही जाति के होते तो 
इनके विषय में अलग निर्देश करने की आवश्यकता नहीं थी। 
जब नाऊ आदि लोगों का सोजन खाने योग्य था, तब क्षत्रिय, 
वैद्य तथा सत्‌ शूद्रों का भोजन मी खाने योग्य अवश्य होगा। 
जो छोग ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा भोज्याक्ष शूद्ों में शामिल 
नहीं हैं वे कुल मित्र, दास तथा आत्मनिव्द्‌क शब्दों से बताए 
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अण हैं । पहले बताया गया हैं कि अनायों के तीन भेद हैं दस्य॒, 
दास ओर शूद्ध । उन में से ऊपर बतलाए हुए छोग दास हैं। चोरी 
तथा लूट - मार करनेवाले दस्यू हैं और शांतता से सैंवा 
करने चाले अनाये छोंग दास हैं। पहले बतलाए हुए 
व्यवसाय शुद्रों के लिए खुले थे | इससे स्पष्ठतया विद्त होता 
है कि दास शब्द से मतलब है उन अनार्थ लोगोका जो सेवा 
करते हैं | दास शब्द का अर्थ है मछली पकडने बाले। ऊपर 
दिए हुए ्छोंक में कुलमित्र तथा आत्मनिवेदक ये दो शब्द "और 
आए, हैं। इन दो शब्दों में किसी जाति विशेष का उल्लेख नहीं 
है। जो अपने कुछका मित्र है, जिसका स्नेह आज का नहीं बरन्‌ 
अपने पुरषों. से चछा आता है उसे भोज्यान्न जानता चाहिए । 
इसी के समान ' आत्मनिवेदक ! शब्द की व्याप्ति भी 
बडी हैं। कुछकमद की टीका से मालूम. होता 
है कि घह अजय शुद्र भोज्यानक्ष समझा जाडे, जो खुद जैवर्णिकों 
के घर आकर कहता हैं कि ' हे आये, मेरी दशा बहुत बिगड़ी 
हुई है, में अन्न के लिए भटकता हूं । इससे मेरी इच्छा है कि में 
आपकी सेवा करके रहूं । ” ऐसे विनीत बचनों से बिनती करने 
बाले श॒द्र का पकाया भोजन खाने में कोई हानि नहीं। यदि 
विचार करें तो मालूम होगा कि किसान, ग्वाल, नाऊ के निर्देश 
के बाद कुलमित्र, दास तथा आत्मनिवेदक शब्द आए हैं। उनका 
उल्लेख किसी जाति विशेष का नाम विना लिखे ही किया है और 
चद्द किसी खास हेतु से किया गया है। कुलमित्र शब्द से शायद 
डच्च जाति का अर्थ निकल सके परन्त दास तथा आत्मनिवेदक 
शब्दों सें नीच जाति का ही बोघ होता हैं। अब यह कहने में 
कोई हाहि नहीं कि ऐसे छोगों का पकाया मोजन तथा पानी 
सेचन करने में कोई हाव नहीं । इसी प्रकार- «» 


१७० छूत आर अछूत । 


कन्दुपक्वानि तैलेन पायसं दधिसक्तवः 
« डिजिरेतानि भोज्यानि शूदगेहकृतान्यपि ॥ रे 
् कूर्म पुराण० 
* * अर्थात्‌ तैलपक्च अन्न, पायल, दही, सत्तू यद्यपि शद्ों के घर 
में भी बने हो तब भी ब्राह्मण को खाने योग्य हैं । 
ऊपर दिए हुए श्छोक का कथन विचार करने योग्य है । शूदने 
अपन्ने घरमें पकाए हुए पदार्थ और शूदने छ्विज के घर आकर 
पकाए हुए पदार्थों में मेद हैं। 
ऊपर के सछोक में बताया है कि,शूदने अपने घर में पकाई 
हुई चीजों में से कौन कौन सेवन करने योग्य हैं । अर्थात्‌ बह 
उस भोजन का निषेध नहों है जो शूद्ने आह्मण के घर आकर 
पकाया है| पहले बताया ही गया है कि शूद को चाहिए कि वह 
द्विजों,के घर भोजन पकावे। ऊपर के वचन में बताया हैं कि 
शुद्रों के घर जाकर क्यां सेवन कर खकते हैं। इसी प्रकार -- 
आर्त्विज: कुलमित्रं च मोपालों दासनापितौं । 
एते शुद्रेषु भोज्यान्ना यश्वात्मानं निवेदेत्‌ ॥ 
की आर 
कृषाव॒लछः कुभकारः क्षत्रकषेक्र एव ऋा। 
एते शूद्वेषु भोज्यान्ना दृत्वा स्वल्पपर्ण चचैः ॥ 
पायसं स्निग्धपक्य॑ च यावक चैव सक्तत्रः। 
पिन्याक॑ चैव तैलं च॑ शूद्राद्‌ ग्राह्म द्विजातिमिः । 
कूर्म पुराण ७। १६ 
अर्थात्‌ “ किसान; कुलमित्र, गोपाल, दाख, नाऊ, कुम्हार 
तथा खेतमें काम करने वाले छोगोंका पकाया हुआ भोजन 
खा सकते हैं। उन्हें थोड़ा चेतन सी देना चाहिए। पायस, 


तैलपक्च बा जैतपक्व वस्तुएं, चकाया हुआ सत्तू, पिन्याक, 
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तेल आदि पदार्थ यदि द्विज शाद्रों सें ले तो कुछ हानि नहीं | 
ऊपर दिए हुए वचन का भाव यह है कि उपयंक्त शार्द्रों को 
यदि रसोई पकाने के लिए नोकर रखना हों तो उन्हें कुछ वेतन 
देना चाहिए। वे गरीब हैं इसलिए उनसे काम मुफ्त में नहीं, 
कराना चाहिए। उनसे हर किस्म का काम ले सकते हैं, यहां 
सक कि उनसे रसोई भी पकवा सकते हैं। ऊपरके स्छोकर्म 
यह भी कहा है कि उनकों नौकर रख कर अपने घरमें उनसे 
भोजन पकवा हरे वा उनके घर का पकाया भोजन लेना चाहें 
तो कोन कौन चीज लेना चाहिए। इससे मालम होगा कि 
छूत अछूत की मात्रा उन दिनोमे अधिक थो या कम और 
यह भी मालूम होगा कि छूत अछूत का विचार संकुचित 
इपसि होता था या डदारता से। इसी प्रकार- 
वाख-- नापित - गोपाल- कुलमित्राधसीरिणः । 
एते शूद्रेष भोज्याज्ना यद्ात्मानं निवेदयत ॥ 
थमस्मृति, पराशरस्मृति, अ० ११ 
इस स्छोक से विदित होगा कि इस बात में यम और पराशर 
ऋषि भी सहमत हैँ प्रायः सब स्मतिकारों को यह मत मान्य 
है। तब यह कह सकते हैं कि उपयुक्त शुद्रौफा भोजन खाने 
योग्य है। 
घृत॑ तेल तथा क्षीरं गुड तैलेन पाचितमू। 
गत्वा नदीतदे बिप्तरो भुच्जीयाच्छुद्भोजनम्‌॥ 
पराशर स्मृति, अ० ११ 
अथांत्‌ शुद्र के बनाए हुए निम्न लिखित पदाथे ब्राह्मण नदी 
के तट पर जाकर भशक्षण करे-घी, तेल, दूध, गुड, तथा तेलपक्‍्च 
पदार्थ । 


> 


१४२ छूत और अहूत । 
इस जछोक में शूद्रभोजन शब्द आया है। उसका अर्थ है 

शूद॒ने खुद के घर पकाई हुई चीजे । अर्थात्‌ उससे यह अर्थ 
निकलता है कि शूद्र के बनाए हुए तैलपक्व वा घृतपक्च पदार्थ 
खाना चाहिए । 

लवण, मधु तैल च दि तक॑ घुतं पयः। 

न दुष्येच्छूद्रजातीनां कुर्यात्‌ सर्वस्थ विकरियाम्‌ ॥ 

् चृहत्पाराशर स्मृति क्० २ 


/ छव॒ण, शहद, तेल, दहीं, मही, थी, दूध आदि बस्तुएं यदि 
शूद के घर भी तैयार की गई हो तब भी दूषित नहीं होतीं। मे 
इन सब बस्तुओंका विक्रय कर सकते हैं। ” यह बात अब भी 
प्रचलित है। शूद् के घर का दूध अब भी चलता है । पर डसके 
हाथ का पानी नहों चछता | कोई भी इस बात को नहीं खोचता 
कि दूध में फी ख़दी ९० अंश पानी रहता है। उत्तर हिन्दुस्थान मे 
कच्ची रसोई और पक्की रखोई, दो प्रकार की रखोई रहती 
है। अथवा घी की बनी जितनी बस्तुएं हैं वे पक्की और 
पानीमें पकाई वस्तुएं कच्ची हैं। परन्तु खुद दी रखोंई पका कर 
खाने वाले अर्थात्‌ दूसरे का बनाया भोजन न खाने बाले शुद्ध 
से शूद्ध लोग भी तो बाजार की पूरी, कचोरी तथा तरकारी खाते 
हैं। इसी पद्धति के विषयमें ऊपर की स्मृति में कथन है । चहत्‌ 
पाराशरस्मृति में ५हा है कि आपत्ति के समय चाहे जिसके घर 
का भोजन चल खकता है। देखिए-- 

दाख-नापित-गोपाछ-कुरमित्रार्थसी रिणः । 
एते शुदेष भोज्याज्ना यश्ात्मान निेदयेत्‌ ॥ 
पयु षित॑ चिरस्थं च भोज्यं स्नेहसमन्वितम्‌ ! 
यवगोधूमावस्नेहों यथा गोरसबिऋयः ॥ 


वर्णव्यवस्था | १७३ 


आपक्वतो द्विजो5श्नीयात्‌ गह्लीयाद्धा यतस्ततः | 
न स॒ छिप्येत पापेन प्मपत्रमिवाँससा ॥ 
स्थापित शुद्गगेहेश्न्नं कटु पकक्‍्व॑ं च यद्भवेत । 
नीत्वा नद्यादिके तद्ठे प्रोक्ष्य भुज्जन्न किल्विषी ॥ 


-- बृहत्पाराशरस्मति, आ० ६ 


(४ ) ' दास, गौपालनेवाले, नाऊ, कुछमित्र, किसान' तथा 
आत्मनिबंक शूद्र होनेपर भी भध्ष्यान्न हैं। बाला या जिसकों पक 
कर बहुत समय हो चुका है ऐसा अन्न भी घतमिश्रित हो तो 
खा सकते हैं । आपत्तिके समय यव, मेहूं की घरतमिश्रित चीज 
तथा गोरस की चीजें ( श॒द्र के घरकी होनेपर भी ) द्विज खा 
सकता है या इधर उधर से ( चाहे जहां से ) ले सकता है |? 
इस प्रकार का वर्ताव करने पर भी उसे पातक नहीं रूगता, जैसे 
कमल का पत्ता पानीसे भींगता नहीं । शुद्र के घरका कदु (चिर- 
पिरा ) वा चुरा हुआ जो कुछ अन्न होगा, बह लेकर नदी आदि 
जलाशय के पास जाकर प्रोक्षण करके वह भोजन खाना चाहिए । 
ऐसा करनेसे पातक नहीं लगता |" 

यह आज्ञा बहुत व्यापक है । यह केबल आपत्ति के समय के 
लिए ही है सही, पर आपत्तिकाल में इस प्रकार भोजन करने पर 
भी पातक नहीं लमता | यह बात शूद्ध के घर शाद्रने ही पंकाए 
भोजन के विषय में हुई। ध्यान रहे कि यह टद्विजके घर आकर 
शद्॒के द्वारा पकाए हुए भोजन का निषेध नहीं हैं। शद्री की रहन 
सहन अस्वच्छ रहती है, वे मद्यमांस आदि खाते हैं इस से 
डनके घरकी कौनसी चीजें लेना चाहिए और कौनसी नहीं इस 
विषय का यह विचार योग्य ही है | परन्त्‌ उन्हे अपने घर बुला- 
कर: उनके हरा पकाया हुआ भोजन हो तो उसके सेवन से कोई 


१४७ छूत्त और अछूत | 


हानि नहीं है क्योंकि उसका निषेध किसी भी स्थान में नहीं 
है शूदों के घर जाकर उनका पकाया भोजन नहीं खाना 
चांदृए, इसका मतलब नहीं होताकि “यदि वे द्विजों' के घर 
नोकरी करें और बहां भोजन पका तो वह भोजन भी नहीं खाना 
चाहिए । अब तक जो विचार किया गया वह कंचछ इसी विषय 
में था कि शूद्ौके घर जाकर उनकी पकाई हुई बस्तुओं में से क्या 
क्या खा सकते हैं । पराशरजीके मत के अनुसार आपत्तिकाल में 
चाहे जो पदार्थ ( शाकाहार के ) खाने में दानि नहीं है। आर्थात्‌ 
आपत्ति न होने पर नहीं लेने चाहिए ! दूखरों के मतानुसार कौनसे 
पदार्थ खा सकते हैं। ऊपर बताए ही गए हैं परन्तु सब छोगा के 
मतसे यद्द सिद्ध होता है कि नाऊ, दास आदि के घर के पदार्थ 
लेने चाहिए। देखिए -- 
आपत्काले त्‌विप्रेण भुक्त शूद्रगृद्दे यदि । 
मनस्तापेन शुध्येत द्वपदां वा शर्त जपेत्‌ ॥ 
पराशरस्म॒ृति, आ० ११ 
“४ यदि विध्र आपत्ति के समय शूद्र के घर भोजन करे तो बच 
पश्चात्ताप से शुद्ध होता है, या सौ वार मंत्र का जप करने से शुद्ध 
होगा। ”! 
इस प्रकार आपत्ति के समय शूद के घर जाकर उसने तैयार 
किया हुआ भोजन खाने की आशा पराशरजीने दी है। आपत्ति- 
काल में छूत अछत और शुद्धता आदिका दोष नहीं है। इस 
विषय का याशववक्य ऋषि का वचन इस प्रकार है-- 
दाने वियाहे यज्ञे चर संग्रामे देशविप्लचे | 
आपद्यपि च कष्ठायां सद्यः शौच विधीयते ॥ २९ ॥ 
याज्षवक्‍्य स्मु० अ० ३ 


वणेब्यवस्था । श्ष्ष 


दान, विवाह, यक्ल, संश्राम, देशका संकट, कष्ट पहुंचाने 
चाली आपत्ति आदि समरयों में तत्काल श॒द्धि होती है। '" 
सद्यः शुद्धि का अर्थ हैं उसी समय शुद्धि | विवाह या यश्षमें 
अछूत मनुष्यका यदि स्पर्श हो जावे तों और समय में जिस 
अकार स्नान करने की आवश्यकता है, उस प्रकार स्तान करने 
की आवश्यकता नहीं होती, कारण यह कि इस प्रकार के स्पर्श 
का दोष पेसे समय में उसी समय नष्ट हो जाता है | आजकेल 
भी विवाह, यज्ञ, मेला आदि स्थानों में रोजमर्राके सदश छत 
अछूत तीतघ्रता से मानी नहा जाता । डपयेक्त स्मृति मे कहा हूँ 
कि छडाई में , देशपर कोई आपत्ति आने पर, राष्ट्रीय संकट 
में अथवा कष्टकी दशा में छूत अछूत का दोष न मानों । इसीसे 
मारूम होता है कि छत अछत का जो दोष है कितना काल्पनिक 
है | अंत्यजों में जो छत अछूत का दोष है बह अग्नि की दाह 
शक्ति के सदश स्वाभाविक नहीं है।ज़ो दोष स्वभाविक है वह 
कभी भी नष्ट नहीं होता | अग्नि की दाहक शाक्ति सर्च काल 
एक सी रहतो है। वह विवाह या यज्ञ में, संग्राम या देशकी 
आपत्ति में कमी भी कम नहीं होती | यदि इसी के समान अत्य्ञों 
में छूत अछत का दोष होता तो बह उपयेक्त कार्यों के समय कम 
न हो सकता | वह कुछ खास समय पर घटता हे या बिलकुल 
नष्ट हो ज्ञाता हैं ऑर दूसर सम्रय माना ज्ञाता हैं, इलासे सिद्ध हू 
'कि बह एक निरी कह्पना है । डसका उकूव कत्पना सृश्टिमे है। 
इसीसे कहना पडता है कि वह सच नहीं है बरन्‌ झट है। प्राखीन 
विवाद की प्रथा के अनुसार छृत अछत का विचार किस प्रकार 
था खो देखें ।-- 
अतसस्‍्त्रो विहिता भार्या ऋ्मणस्य पितामह। 


ब्राह्मणी. क्षज्रिया, बैच्या, शूद्रा च रतिमिच्छतः ॥ ४॥ 
अैड 


श्छ्द छूत और अछूत | 


स्नान प्रसाधन सतुः दन्‍्तधावनमंजनम्‌ 

हव्यं कव्यं च यच्चान्यत्‌ घमयुक्त गृहे भवेत्‌ ॥ ३॥ 

न तस्‍यां जातु तिष्ठन्त्यां अन्या तत्कतु मदडंति । 

ब्राह्मणी स्वेब कुर्याद्वा ब्राह्मणस्य युश्विष्ठिर | ३३ ॥ 

अन्न पान च माल्यं व वासांस्याभरणानि च। 

ब्राह्मण्येतानि देयानि भतुः ला हि गरोयसी ॥ ३७ ॥। 

महामारत अनुशा० अ० 8७ 
(५ ) ब्राह्मण की अधिकार है कि वह चार स्त्रियां करे । बह 
श्राह्मणी, क्षत्रिया, बेश्या ओर रति की इच्छा करनेवाला हो तो 
शद्री इस प्रकार चार स्त्रियां रख सकता है। पतिके लिए स्वाम 
आभूषण, वस्त्रादि, दतोन, अंजन, तथा हृव्य कव्य आदि जो 
कुछ घरका काम होगा वह काम ब्राह्मणी जबतक घर में है तब 
तक दूसरी स्टियों को नहीं करना चाहिए । उपयुक्त काम ब्राह्मण 
पतिक लिए ब्राह्मण स्त्री को ही करने चाहिए । ब्राह्मणी को 
चाहिए कि चह अन्न, पान, फूल, बस्त्र, आभूषण आदि पति 
को दे क्यो कि वह ज्येष्ठा है। ” 
महाभारत के इस वचन में कहा है कि क्राक्षण को चारो 

चर्णो की स्त्रियों के साथ विवाह करने का अधिकार हैं। इस 
से मालूम होता है कि चारों वर्णों की स्त्रियां इस प्रकार एक 
ही घर में ब्राह्मण के यहां रह सकतीं थीं। इससले स्पष्ट हे कि 
पकही आश्रम में एक ही पति की भिन्न ज्ञाति की स्त्रियों में छत 
अछूत का विचार तोब न होगा। यह तो स्पष्ट ही है कि त्राम्हणी 
का मान सबसे श्रेष्ठ तथा शूद्वी का सबसे हलकका था। ऊपर 
कहा है कि जब ब्राम्हणी घर में विद्यमान हो तब हृव्य-कच्य, 
स्तान, भधं्य, भोजन आदि का इंतजाम दूसरे वर्ण की स्थियाँ को 
नहीं करना ऋषतिए। परन्तु घरमें रहते हुए भी 'स्तीघर्म 'के अनु- 


वणव्यवस्था | श्छज 


सार यदि चह अछूत हो जावे, घरमें डपस्थित न हो, दूसरे गांव को 
गई हो , या मृत हो, तो दुखरी स्त्रियां चदह काम कर सकतीं हैं,। 
यही ऊपर लिखे वचन का भाव है। ' न तस्‍यां ज्ञात तिप्ठस्यां 
अन्या तत्कतृमईँति ॥ ! उस ब्राह्मणी की डपस्थिति में दूसरों को* 
चाहिए कि वे काम न करें। पति के लिए भोजन . आदि बनाने 
का पहला हक ब्राह्मणी का है | परन्तु उसकी अनुपस्थिति में बह 
डसी को प्राप्त होगा जो उस समय मकान में विद्यमान हो। , 
कुछ समय के लिए भान लीजिए कि किसी ब्राह्मण ने 
ब्राह्मणी और श्द्वी दोही स्त्रियों से विवाह किया! तब स्नान' के 
लिए पानी देना, भोजन बनाना आदि काम ब्राम्हणी ही करेगी। 
परन्तु यदि वह मर जाबे तो खब काम शूद्वो को ही करना होगा। 
इसीप्रकार की आपत्ति के समय ब्राह्मणी की संमति से दूसरी 
स्त्रियां भी वे सब काम कर सकतीं हैं। यह प्रश्ष छृूत अछत का 
वा शुद्धता का नहीं हैं बरन्‌ केचछ मान तथा प्रतिष्ठा का है। यदि 
छत अछूत इतनी वीघता से उस समय मानी ज्ञाती जेसी कि 
बतमान लमय में मानी जाती हैं, तो न कहा जाता कि 'ब्राह्मणीकी 
उपस्थिति में स्नान के छिए पानी तथा भोजन देनेका काम दूसरों 
की नहीं करना चाहिए।! इस प्रकार के कथन से यह भाव निकछता 
है कि मोका पडने पर थे काम दूसरों से भी कराए जाते थे। अर्थात्‌ 
ब्राह्मणी की अनुपस्थितिमे दूसरी स्त्रियां वे काम करे या ब्राह्मणी 
दुखरे कामों में लगी हो तब बे स्त्रियां काम करें यदि ब्राह्मणी 
रोटी बनाती हो तो तवे पर रोटी जल जाने को छोड कर 
बह पति को स्नान के लिए पानी देने न जाबे । उस समय 
यदि शाद्वी पानी देवे तो कोई हानि नहीं। परन्तु यदि ब्राह्मणी 
ओर शद्वी दोनो को फुरसत है और ब्राह्मणी की इच्छा है कि 
में पानी दूँ तो वह काम शूद्री नहीं कर सकती! इंद्र सब प्राचीन 


+ 


हद 


श्छ्द छूत आर अछूत | 
व्यचद्ारों से विदित दोता है कि शादों का स्पर्श दोषकारक 
नहीं समझा जाता था । वे घर में रह सकते थे और सब काम 
कह सकते थे , परन्तु उनका मान वर्णके ऋमसे आखीर का था। 
देखा भी नहों दिखाई देता कि ब्राह्मण पहले ब्राह्मणी से विवाह 
करने पश्चात्‌ दूसरोंसे विवाह करते थे। आगे दिया हुआ उदा- 
शरण बताता है कि ब्राह्मणने पहले ही क्षत्रि कन्याय से विवाह 
किया-- 
: करश्यपस्थ च पुत्रो5स्ति विभांडक इति श्रुतः । 
ऋष्यश्टंग इति ख्यातस्तस्य पृत्रो सविष्यति ॥ ७ ॥ 
एतस्मिश्नेव काले तु रोमपाद:प्रतापवान्‌ । 
अंगेषु प्रथितो राजा भविष्यति महाबलः ॥» 
वा ० रामायण, बा ० स ० ९ 
वर्षेणैवाग्ं विभ॑ तापसं च नराधिपः । 
भत्युद्धस्य मुनि प्रहल शिरसा चर महीं गतः ॥ ३० ॥ 
अध्ये पाये च प्रददौ न्‍्यायतः सुसमाहितः । 
बत्रे प्रसाद॑ विप्रेन्द्रात्‌ मा विप्रं मन्युराविशेत ॥ ३१ ॥ 
अन्तःपुर॑ प्रवेश्या स्मै कन्यां दत््वा यथाविधि। 
शास्ता शान्तेन मनसा राजा हर्षमबाप सः ॥१२ ॥ 
एवं स न्‍्यवसत्‌ तञ्ञ खवेकामैं: खुपूजितः । 
ऋष्यश्टंगों महातेजा: शांतया सह भारय॑या ॥ ३३ ॥ 
बा० रासा० बा० स० १० 
तुतीयं सबन॑ चेव राशोज्स्य समहात्मनः | 
चरुस्ते शास्त्रतो दृशवा यथा ब्राह्मणपुगवाः ॥ ७ ॥ 
ऋष्यम्टंगं पुरस्कृत्य कर्म चक्रुद्धिजर्षभाः । 
अश्वमेध्रे महायज्ञे राज्ञोब्स्य सुमहात्मनः ॥२॥ 
वा० रामा ० बा ०स ० १७ 


वणेव्यवस्था । श्ड९ 


विभाण्डक नामका कद्यप का पृश्र था। उसके ऋष्यश्टंग नप्म 
का पृत्र इुआ । अंग्देश के राजा रोमपाद उसे बड़े सन्मान» से 
बुला लाया | उसे अर्ध्य, पाद्य देकर उस की पूजा की। इसके 
उपरान्त राज़ा उस ब्राह्मण को अन्तःपुरमें ले गया और अपनी 
कन्या का विवाह उसके साथ यथाविधि किया। उस शांता नामकी 
धर्मपत्नी के साथ ऋष्यश्टंग त्राह्मण राजा के ही घर रह गग्या। 
आगे चलकर राजाने अश्वमेध यज्ञ किया उस में सब ब्राह्मणों 
ने सब विधि शास्त्र में बतलाई हुई रीति के अनुसार किये। उन 
ब्राह्मणों में श्“ंगऋषी ही प्रमुख थे ।? 

उपयुक्त बाल्मिकीय रामायण की कथा में वर्णन है कि ब्राह्मण 
का पहला विवाह क्षत्रिय कन्या के साथ हुआं। उस ब्राह्मण का 
विवाह पहले ब्राह्मण कन्या के साथ नहीं हुआ था । इस में तीन 
बाते बिचारणीय हैं। ( १ ) ब्राह्मण का विचाह क्षत्रिय कन्या के 
साथ हुआ, (२ ) वह ब्राह्मण क्षत्रिय के हो घर अपनी स्त्री के 
साथ रहा, (३ ) यज्ञ में सब ब्राह्मणोने उसे सर्व- श्रेष्ठ माना । 
इस से सिद्ध होता है कि क्षत्रिय कन्या के साथ विवाह करने पर 
भी या क्षत्रिय का दामाद होने पर भी वह ब्राह्मण दूसरे ब्राह्मर्णो 
की बराबरी का समझा जा सकता है । मालूम होता है उस समय 
की यह साधारण प्रथा थी | क्यों कि इतने बड़े यज्ञ में उसके 
विरुद्ध किसी ने भी आक्षेप नहीं किया। दूसरों बात यह कि आह्यणी 
स्त्री न होने से उस क्षत्रिय स्त्री से हो ऋष्यश्टंग अपना भोजन 
आदि बनवाता होगा। यदि उसके ब्राह्मण स्त्री भी होती तब तो 
यह मान क्षत्रिय स्त्री को नहीं मिलता | इस पर से कह सकते हद 
कि अपने वर्ण को छोड दूखरे वर्ण को स्त्री से विवाह हुआ 
हो तो उसी से भोजन आदि काम कराने में कोई हानि नहीं। 


डे 





श्ण्० छूत और अत | 


छांदोग्य उपनिषद में लिखा है कि रैकक्‍्घ नामक ब्राह्मण का 
विवाह जानश्रती नामक क्षत्रिय की कन्या के साथ हुआ । इस 
जानश्रती को रेक्‍्चने शूद्र ही कहा है ब्राह्मण का हीन वर्णों की 
कन्याओं के साथ विवाह होने के कई उद हैं। इस से 
कहना पडता है कि इस दष्टिसे मी आजकल के सदश छूत अछूत 
का विचार प्राचोन काल में नहीं था । 

(६ ) अब देखें कि गुरुकुलों में भोजन व्यवहार किस प्रकार 
का था ? और उस पर से छत अछत के संबंध में कैसा विचार 
था । जिन का उपनयन संस्कार हो चुका है ऐसे खब विद्यार्थी 
गुरुकुल में प्रवेश कर सकते थे ' कई आचारयों का मत है कि 
ब्राह्मण, क्षत्रिय तथा बेश्य इन तीन वर्णों को जन्म से ही उप- 
नयन का अधिकार है । परंतु आपस्तंब घर्मसूचकारों का मत कुछ 
बिपरीत है-- 

अशूद्राणामदुष्कर्मणामुपनयन वेदाध्ययनम्‌० ॥ ५॥ 
आवस्तंब घमंसूत्र १। १११ 

' शूद्रों को छोड शेष ज्रैवर्णिक ( ब्राह्मण, क्षत्रिय, बैदय ) आर्य 
यदि दुष्ट कर्म करने वाले नहों तो उसका उपनयन करना 
चाहिए तथा उनसे वेद का अध्ययन कराना चाहिए। ! 

इस सत्र में स्पष्ठतया कहा हैं कि सदाचारी अवर्णिकों का 
ही उपनयन कराया जाय। अर्थात्‌ ब्राह्मणादि वर्णों में यदि कोई 
डुष्कर्म ,करने वाले हो तो उसका उपनयन नहीं कराना। 
वर्तमान समय में इस नियम की ओर ध्यान नहीं दिया ज्ञाता। 
आजकल आचरण की ओर दृष्टिक्षेप न कर केवल यह देखकरही 
डस्रक्ा उपनयन किया जाता है कि उसका जन्म किस वर्ण में हुआ 
है । पहले केवछ सदाचारी जैचर्णिकों का ही उपनयन होता था। 
इस प्रकार उपनयन संस्कार हो जाने पर तीनो वर्णों के छात्र 





चर्णैच्यवस्था | श्ष्श्‌ 


गुरुकुल में बा आचार्य कुलमे दर्ज होते थे। और वहां सब 
विद्यार्थी एक से ही रहते थे । श्रीमद्भागवत के द्शम स्कृघ 
में कथा है कि सुदामा ब्राह्मण और श्रीकृष्णजी दोनों सांदी- 
पनी नामक शुरू के घर विद्याध्ययन के लिए रहे थे। बहां* 
वें समिश्रा लाना आदि काम समानता से करते थे। इसी पहि. 
चान के कारण आगे चल कर सुदामा श्रीकृष्णजी के पास कुछ 
धन मांगने भया था ओर वहां पहुंचने पर भ्रीकृष्णजी के घर ही 
डखसने भोजन किया | देखिए-- 
ब्राह्मणस्तां तु रजनी उषित्वाअ्च्युतमंदिरे । 
भुक्त्वा पीत्वा लुखं मेने आत्मानं स्थर्गतं यथा ॥ १२॥ 
भागबत। स्कं० ११८३१ 

बह सुदामा ब्राह्मण उस रात को श्री कृष्णजी के ही घर रहा औरः 
डसने वहीं भोजन किया। गुरुकूल में भी वे बिल्कुल खमानतासें 
कालक्षेप करते थे। भोजनादि में छूत अछूत नहीं थी । चैश्य के 
बालक भी विद्याध्ययन के लिए इसी तरह समानता से रखे 
जाते थे। जेबर्णिकों में छूत अछूत का झगडा न था | गुरुकुल के 
बिद्यार्थी अन्न का मागत थ; तंयार भाजन का सिक्षा माँग कर 
रात थ॑ आर उसका कुछ ।नेयत हहेसस्‍सा गुरुज़ो को अपण 
करते थे और गुरुजी भी उसका स्वीकार करते थे! 

घमंशास्त्रकारों का कथन हू कि ब्रह्मचयंत्रत का स्वीकार कर 
जब कोई बालक गुरुकुल में रहता है तब डसे अन्न की भिक्षा 
माग कर लातनो पड़ता हैं ओर बह अपने गुरुज़ा को अपण करना 
पडती है ओर तदुपरान्‍्त स्वतः खानी चाहिए । देखिए- 

तत्लमाहत्य उपनिधाय आचार्याय अब्रूयात्‌ ॥ ३१ ॥ 
तेन प्रदिष्ट भुज्जीत॥ ३५ ॥ ४ ४४ 


श्ण्‌श छूत और बछूत। 


विधभवासे गुरोः आचार्यकुलाय ॥ ३६ ॥ 
तैर्विप्रवासेअ्म्येम्योअपि श्रोजियेम्य: ॥ ३७॥ 
आर्याय वा पर्यवदध्यात्‌ ॥ ४०॥ 
अंतिर्धिने वा शूद्राय ॥ 3१ ॥ 
टीका-आर्यः बैवर्णिकः तस्में अनुप नीताय पर्यवदृध्यात्‌। अंत- 
हिंत॑ हि तस्य शूदत्वम्‌ अशौचेषु आचार्यः पर्यंबदध्यात्‌ ॥ शूद्राय 
दाखाय स्वामितुल्यत्वात्‌ ॥ शशि 
ल्‍ ( आपस्तंब धर्मसूत्र०१।१४१) । 
* अन्न मांग छाने पर वह गुरुजी के सन्‍्मुख रखकर उन्हे निबे-- 
धुन करना चाहिए | जब वे आज्ञा दें तब भोजन करना चाहिए। 
यदि गुरु न हो तो आचार्य कुछ को बतल्ाना चाहिए, यदि थे भी 
न हो तो दूसरे श्रोजियोंको, वे भी न हो तो जिनका डउपनयन 
नहीं हुआ पेसे बालकों को और वे भी न हो तो गुरुजी के दास 
को बतलाना चाहिए |” ( क्‍यों कि गुरु के दास का शूद्रत्व गुरु 
के सन्निधर रहने से लोप हो जाता है। 2 इससे यह रीति मालूम 
होती है कि प्रथम गुरुजी को देकर फिर खुद लेनी चाहिए। 
यदि गुरू की इच्छा हुई तो बे लाई हुई सब भिक्षा खुद अपने 
ही लिप रख लेते थे। जैवर्णिकों के बालकों का एकन्न निवास, 
उन्तका एक साथ भीख के लिए जाना, अन्न ले आनेपर डसे 
गुरुकों अर्पण करना आदि सब बातें उस खमय की समता की 
अथा को व्रखाते हैँ।जोजों विद्यार्थी गुरुकुल में दर्ज किए 
जाते थेचे सब एक से ही रहते थे। गुरुकुछ में सघनता, द्रि- 
द्रता, जातिका उच्च नीच भाव, राजा तथा प्रज्ञा का संबंध आदि 
के कारण होने वाली विषमता रूबमागञ नहीं थी। राजपुत्र, सर- 
दाए का छडका, ब्राह्मण कुमार या दूसरे साधारण बालक सत्र 
की रहन सहनू एकसी रहती थी। इससे स्पष्ट है कि जहां इस 


ध्यु 


कमल वर्णब्यवस्था | श्ष्शू 


प्रकार समता को रहन सहन है, वहां छत अछत के कारण 
डस्पन्न होने वाली विषमता का होना असम्भव है। हम छ्ोग 
जवर्णिकों के बालकों की रहन सहन के विषय में पढ,चको 
अब देखना है कि द्वज् को छोड दूसरे वर्ण के बालकों का प्रकेंदा 
गुरुकूछ में होता था या नहीं। 


तेषां संस्कारेप्लबो बात्यस्तोमेनेश्रवा! काम- 
मधीयीरन्‌ व्यवहायों भवतीति बचनात्‌ ॥ ४३॥ . «* 
पारस्कर गुह्म सुझ्ञ० २५ 

पतितां का उपनयन संस्कार व्ात्यस्तोम करने के बाद करना 
चाहिए ओर तत्पश्चात्‌ वें अध्ययन कर सकते हैं / शाद्रों में 
कई छोग पेसे थे जो पतित द्विज थे। अर्थात्‌ द्विज होने पर 
भी कमहीन हो जाने से, वा पंच महापातकों में से कोई पातक 
गलती से हुए हो तो वे पतित होते थे और श्र बनते थे। 
ऐसे छोगों को वात्यस्तोम करके फिर छ्विज़ बना छेना चाहिए 
और तब उन्हें. अध्ययन करने देना चाहिए। मालूम होता है कि 
डपयुक्त नियम इस दश्सि बनाया गया था कि जहां तक बने कोई 
भी अनपढ़ न रहे | यह हुआ पएतित छ्विजो का हाल । पर शाद्रों 
का क्या हाल था ९ 

शूद्राणामदुष्कमंणामुपनयनम्‌ ॥ 
-पारस्कर० भाष्य. २।५ 

सदाचारी शुद्वों का उंपनयन करना चाहिए |! सदाचारी 
शद्र कौन है और सत्शद्व केसे बन सकते हैं इस विषय में पीछे 
कह आये हैँं। उसी प्रकार- 

शूद्रा्णा त्रह्मचर्यत्व॑ मुनिम्िः कैश्निदिष्यते । पु 

याज्षुवतक्य ० अ० १ 


श्ष्छ छत और अछूत 


यस्तु शूद्रो दमे सत्ये धर्में च सततोत्थितः । 
3 252 «मे ५ हज ० 
त॑ं ब्राह्मणमहं मन्‍्ये वृत्तेन हि भवेद्‌ द्विजः ॥ 
यु महाभारत चन ० २१०। १३ 


ब्राह्मणः क्षत्रियों बैश्यः शूद्रो वा चरितव्त+ । 
गायत्री मम वा देवीं सावित्री वा जपेत्‌ ततः॥ 
चुद्ध गौतम स्मु० अ ० २६ 


याक्षबलक््य स्मृति में कहा है कि कई मुनियां का मत है कि 
शूद्रों को भी अह्ाचय से रहना चाहिए। ' कहना ही. पडता है 
कि उपनयन के पश्चात्‌ ब्रह्मचर्य का आरम्भ होता है इस से जिन 
मुनियों के मत के अनुसार शूद्वों के छिए ब्रह्मचर्य की रक्षा आव- 
श्यक हैं उनके मतानुसार कुछ शर्तों पर शूद्रों को उपलयन का 
अधिकार भाप्त होता था। व्यासजीने महाभारत में लिखा है कि 
* जो शूद्र शम दम सत्यपालन तथा घर से चलने वाला है. बह 
ब्राह्मण है ! । ४ससे ध्चनित होता है कि सदाचार से चलने वाले 
शूद्रको ब्राह्मण के अधिकार मिलते हैं। वृद्ध गौतमजीने कहा है कि 
'सदाचार से रहनेवाले शूद्र को गायत्री मंत्र जपने का अधिकार 
है।” और यह बात तो प्रसिद्ध ही है कि उपनयन संस्कार के 
बिना गायज्ञी मंत्र के जप का अश्रिकार प्राप्त नहीं होता । तब 
यह सिद्ध होता है कि शूद्ों का सी उपनयन होता था। अर्थात्‌ 
खदाचार से रहने बाले शूद्रों का उपनयन होता था और ये 
गुरुकुल में दर्ज किए जाते थे । ' उपनयन ? संस्कार केवल इसी 
लिए किया जाता था कि बालकों को गुरुकूछ में प्रवेश मिल्ठे। 
उस संस्कार का अर्थ यही है कि गुरु के पास के जाना ।' तब 
यह कह खकते हैं कि शूद्रों का भी जब गुरुकुल में प्रवेश होता 
था, तब घे भी समता से ही रखे जाते थे । मानना आवश्यक हो 


चणब्यवस्था | श्ण्५ु 


जाता है कि पराशर, बखिष्ठ, व्यार, कणाद: मंद्पाल मांडब्य 
आदि ह्वीन जाति में उत्पन्न हुए पर, उनका उपनयन हों जाने 
पर थे गुरुकुल में पहुंचाए गए | क्यों कि वे बेद जाननुंबाले 
बने ओर श्रेष्ठ हुए । विना |गुरुकुल में गए वेद का अध्यय्त 
नहीं हों सकता था और उपनयन के बिना गुरुकुछ में प्रवेश 
नहीं हो सकता था। जिस समय धीवर, चांडाल, गणिका आदि 
स्त्रियों के बालकों का प्रवेश गुरुकुछ में हो सकता था किस प्रकार 
फह खकते हैं कि उस समय सत्‌ - शुद्रों के बालकों का प्रवेश 
गुरुकुर में नहीं हो सकता था ? इतिहाल बडे बडे छोगों का ही 
लिखा जाता है। व्यास, वाल्मोकि आदि छोग लोकमान्य हुए 
इसी कारण उनके नाम इतिहास में लिखे ग५; परंतु उन्‍्हीके सहश 
हीन स्त्रियों से जन्म पाकर भी गुरुकुल में जिनका प्रवेश हुआ 
और जिन लोगों ने वहां वेद का अध्ययन किया देसे रोगों क॑ 
स॑ख्या यद्यपि बहुत बडी होगी, तव भी उनकी फहरिस्त आज 
इतने दिनके पश्चात्‌ प्राप्त होना सम्भव नहीं। इतना अवश्य खिद्ध 
है कि व्यास, वसिष्ठ, पराशर को बेंद की शिक्षा दी गई ओर 
ने बिद्वान्‌ तथा ब्रह्मथिद्‌ बन जाने पर सब छोगों ने मान लिया 
कि वे ब्राह्मण थे। " यद्यदाचरति श्रे्ठस्त्तदेवेतरों जनः॥ ' श्रेष्ठ 
लोगों के आचरण के समान ही साथारण लोगो का आचरण रहता 
हैं ।इस नियम के अनुसार मानना पडता है कि उस समय वह प्रथा 
ही थी। 

ऐतरेय महीदास एक शूद्वी का पुत्र था | वह आगे चलकर 
चेंदवेत्ता ब्राह्मण हुआ और उसने ऋग्वेद के संबंध में ऐतरेय 
ब्राह्मण नामक ग्रन्थ बनाया। यह ' इतरा ' स्त्री का पूच था इस 
लिए पऐतरेय कदछाया । नहीं मालूम कि इसका पिता कौन था। 
इसीलिए डसका नाम उसकी मा के नाम >से चछता है। 





श्ष्द्ृ छूत और अछूत | 


इतर” शब्द का अर्थ * नीच ? होता है। “ इतरस्त्वन्यनीचयोः 
इल्प्रमर: । ? इससे स्पष्ट है कि महीदास की मा इतरा नीच जाति 
की शूद्वी थी। ऐतरेय भाष्य के आरम्भ में सायणाचार्यने भाष्य 
के रचयिता के विषय में इस प्रकारकी कथ्ग दी है कि इस इतरा. 
का पुत्र ऐतरेय महीदास वेदबेत्ता डुआ और सर्वमान्य भ्रन्थकर्ता 
बना । कचलणऐेल्ब की कथा भी इसी प्रकार है। 

ऋषयो वे सरस्वत्यां खसत्षमासत॥ ते कवलऐेल्षं सोमादतयन्‌॥ 

दाष्याः पत्र; क्रितवों अब्राह्मण: कथ॑ नो मध्ये दीक्षिप्रेति ॥ 

त॑ बहिर्धन्वोदवहन्‌ ॥ 

अज्नैनं पिपासां हन्तु सरस्वत्या डद्क॑ भा पादिति ॥ 

सर बहिर्धन्वोदूढः पिपासयावित्त पतदपोनष्न्रीयमप्थ्यत्‌ ॥ 

ते वा ऋषयो अन्नुवन्‌ विदुर्चा इमं देवा इमं हयामहै तथेति ॥ 

ऐतरेय ब्राह्मण २। १९ 


 ऋषी सरस्वती नदी के किनारे पर सन्न कर रहे थे। उन्होंने 
कचलणऐेरलूघ को बाहर निकाल दिया क्योंकि बह दासीपुत्र, 
जुंआडी तथा अब्राह्मण था और इसी छिए उन ऋषियों 
में रहकर दीक्षा ग्रहण करने के योग्य न था। और उसे 
नदी का पानी पीने से भी सना कर दिया! वह बाहर गया तब 
डसे बहुत प्यास छगोे। उस समय डे बेद का अपोनब्न्रीय सूक्त 
दिखा। तब ऋषियों को बहुत आश्चय हुआ ! उन्होंने कहा कि इसे 
देवता अनुकूल है इस से हम भी इसको भीतर बुलाबें। ” ढेखा 
कहकर इन्होंने दाखौपुत्र कवलणऐल्घको अपने में शामिल 
कर छिया । बिद्धचा के कारण मनुष्य का सनन्‍्मान किस 
प्रकार होता थाउसका यह अच्छा उदाहरण है । जिन छोर्गों 

५ 


वर्णब्यवस्था | श्ष्छ 


ने उसे नीच- कुलोत्पश्न कह कर त्याग दिया था उन्हीने उसकी 
चेदविद्या को जानकर अपने में शामिल किया इससे कह सकते है 
कि जब शूद्व विद्धान्‌ हो जाते थे तब बे इस योग्यता के समझे 
जाते थें कि थे ब्राह्मणों में बैठकर यज्ञ का काम चलांते थे। .., 

सत्यकाम जाबाल की भी कथा इसी प्रकार है। ज़बाला नामक 
स्त्री थी । उसके सत्यकाम नांमक लड़का हुआ। 


स॒ ह हारिद्रमत गौतममेत्योबाच । न 
ब्रह्मचरय भगवति चत्स्थामि उपेयां भमगबंतमिति ॥ ३॥ 
त॑ होवाच कि गोत्रो नु सौंम्यासि । 
स होवाचनाहमेतद्वेद यद्‌गोत्रों:हमस्मि अपच्छ॑ मातरम्‌ । 
सा मा प्रत्यत्रवीत्‌ ! 
बह परिचरन्ती परिचारिणी यौवने त्वामालमे । 
साहमेतन्न वेद यद्‌गोत्रस्त्वमसि । 
ज़बाला तु नाम अहमस्मि खत्यकामों नाम त्वभाखि इति 
खो<हं सत्यकामो जाबालो5 स्मि भोः। 

छांग्दोीय उ० ५। ४ 


डसने गौतम के पास जाकर कहा कि में ब्रह्मचर्य से रहना 
चाहता हूँ मेरा उपनयन करों | तब गौतम ने उससे पूछा, 'बालक 
तेरा गोत्र क्‍या है ? तब खत्यकाम ने कहा, मुझे मालूम नहीं । मैंने 
जब अपनी माता से षुछा तब वह बोली कि जब में युवावस्थामें 
परिचारिणी थी, उस समय तेरा जन्म हुआ हे । इस छिए. में नहीं 
जानती कि तेरा गोत क्या है ? मेरा नाम जाबाला है और तेरा 
साम सत्यकाम हैं। तब हे आचाये, में सत्यकाम जाबाल हूँ। ” 
यह सुन गौतम बोले, “यह सत्य से च्युत नहीं हुआ इस लिए यह 
ब्राह्मण ही होना चाहिए. | ! इसके पश्चात्‌ उन्होंने खत्यकाम का 


है 


श्ण्ट छूत और अछूत | 


डपनयन किया और उसे वेद की शिक्षा दी | आगे चलकर 
खत्य॒काम खुद आचार्य बन गया। 

बास्तव में गोतम को यह पता भी न था कि सत्यकाम सचमच 
किस जाति का था, उसका बाप कोन था आदि । परन्तु केबल 
इस लिए कि बह खुद सच बोछा ओर उसकी माता सच बोली; 
गौतम ने उसका उपनयन कराया और उसे बेदकी शिक्षा दी। इसी 
से उस्र समय की प्रथा क्या थी सो ज्ञात होगा। सारांश यह 
कि गुरुकुल में ऐसे भी छात्र दर्ज किए जाते थे जिनका कुल अज्ञात 
हो तथा जो हीन कुल में उत्पन्न हुए हाँ। और गुरुकुल में खब 
विद्यार्थी समता से रहते थे। यह बात कहीं भी नहों पाई जाती 
कि गुमुकुल के विद्यार्थियों के साथ विषमता का बर्ताव रहता था 
अथवा बन विद्यार्थियों में छठ और अछूतों के भाग अलग अछूग 
रहते थे। इन सब बातों का विचार करने से स्पष्टतया विदित 
होता है कि गुरुकुल में जो विद्यार्थी आते थे बे ज्ञात पात से होन 
भी क्‍यों न हो उनका उपनयन संस्कार होकर आचार्य ने उन्हे 
गुरुकुल भें दज्ज कराने भर की देर थी। डतना काय हो जानेपर 
उनका अधिकार दूसरे विद्यार्थीके समान ही रहता था। चांडाली- 
पुत्र, शूद्वी- पुत्र, दासी- पुत्र, गणिका- पुत्र, आदि के उदाहरणां से 
स्पष्ट होता है कि बहुतेरी दीन जातियाँ के बारूकों का प्रवेश 
गुरुकुछ में होता है । “ ऋषि के कुलकी खोज न करनी चाहिये ” 
इस अथ की एक लोकोक्ति है। मालम होता है वह छत अकछत का 
प्रचार बढने पर ही चल पड़ी होगी। उपयक्त नियम इस लिए 
किया गया है कि कोई निःस्पृह मनुष्य, हीन जातियोपए अछत का 
दोष सदा के लिए छगा देने के पश्चात्‌ ऋषियां के कुछ के विषय 
में खोज़कर कहीं उच्च वर्णीयों से जबाब न मांगे। परन्तु वर्तमान 
युग विचार का-यग है| इस विचार युग में, जिस प्रश्षका भय था 


वरणब्यवस्था ॥ श्ष््‌ 


वह प्रश्न तो उपस्थित हो ही गया। अस्तु, अब तक जो कथन 
हुआ उससे यह सिद्ध होता है कि गुरुकुछ की शिक्षा पद्धति 
खमानताकी थी। ५ 

( ७) पीछे बताया ही गया है कि हीन ज्ञाति के लोगों सह 
कौनसी वस्तुएं लेनी चाहिए | समानता की शिक्षाप्रणाली द्वारा 
१० । २० सांल शिक्षा पाकर विद्वान्‌ गुरुकुलले निकलते थे। क्या 
कह सकते हैं कि ऐसे विद्धान्‌ छोगों में छूत अछत की विषुमता 
फिरसे उत्पन्न होगी । 


ते सखायः पुरोरुचं यूयं वर्य च खूरयः । 
अद्याःम बाजस्ध्यं सनेम बाजस्पत्यम्‌ ॥ १२५ ॥ 
ऋग्वेद ९ | ९० 
“हैं मित्रो! तुम और हम विद्वान मिलकर उस बलदायक 
तथा सुगंधित अज्न को ( अधद्याम ) खाबें | * 
इसमें कथन हैं कि मित्रता तथा बिद्व्ता के कारण एक- 
ज्रित हुए लोगो का सह भोजन होता था । गुरुकुल से 
निकले हुए विद्धान्‌ मित्रों का जात पात के विचार को 
अलग रख कर भोजन होता होगा । इसों लिए कहा 
हैः-- 
खर्व॑वर्णानां स्वधर्मे वर्तमानानां भोक्तव्यम्‌ 
शूद्रवर्ज्यमित्येके ॥ १३ ॥ 
तस्यापि धघर्मोपनतस्थ ॥ १४ ॥ 
आपस्तंब धर्मसूच्रम । १।६। १८ 


टीका -- शरद्गवज़िंतानां स्वधर्म बतेमानामां । सर्वेषामेव 
चर्णानाम्‌ अन्न भोज्यम्‌ ॥ तस्यापि शद्गस्य अन्न भोज्यम्‌। यदि 
असो धर्मार्थमुपनतः आश्रितो भवति॥  *» 


3६० छूत और अछूत | 
४ स्वधर्म के अनुसार चलने वाले सब वर्णियोंके धर 
अन्ष खाना चाहिए | कई छोगों का मत है कि श्द्रों को 
छोड, देना चाहिए । परन्तु यदि वह भी धार्मिक हो तो 
उसके घर का भी खाने म॑ कोई हानि नहीं ।” आपस्तंब 
सूत्रकार का कथन है कि शूदों के घर का न खाना 
चाहिये । और कई छोगों का कथन है कि खाना चाहिए । 
ये दोनों मत ऊपर के कथन में आए हैं । तथापि चिद्धान्‌ 
तथा धार्मिक शूद का अन्न खाने में कोई हानि नहीं । 
श्रीरामचन्द्रजी ने शबरी के आतिथ्य का स्वीकार किया । 
वह भी वह स्त्री धार्मिक थी इसी लिए! देखिप-- 
पाद्ममाचमनीयं च॒ सर्वे प्रादाद्‌ थथाबिधि ॥ ७॥ 


चबा० रामाय० अ० ४७ 


* शबरीने विधिपृर्वंक पाथ आचमनीय आदि सब राम- 
चन्द्रजी को दिया । ! और उन्होंने उसका स्वीकार किया। 
'शबरी भील जाति की स्त्री थी । पर डसके घर का पानी 
श्रीराम चन्द्रजीने ग्रहण किया । भील जाति ब्राह्मण, क्षत्रिय तथा 
शूद्र जातियो के बाहर की जाती है, पर उसके भी घरका पानी 
औरामचन्द्र जोने लिया। इससे उस समय की प्रथा का अनुमान 
कर खकते हैं। इसी विचार से वाल्मिकी रामायण में दिया 
हुआ गुह का किया हुआ रामचन्द्रजीके आतिथ्य का वर्णन 
पढने योग्य है-- 


तन्न राजा गुृहो नाम रामस्यात्मसखः सखाः । 
निषादजात्यों बलवान स्थपतिश्वेति विश्वतः ॥३३ 
ततो निषादाधिएति दृश्था दूरादुपस्थितम्‌ | 
सह सौमित्रिणा राम: समागच्छद्‌ गुहेन लः ॥३७ 


वर्णवयब स्था श्द््‌ 


तमाते: संपरिष्वज्य गुहो राधवमत्रवीतू | 
तथाथ्योध्या तथेदं ते राम कि करवाणि ते ॥ ३५ 
ततो थुणवादक्ना्ं उपाग्ह्य पृथाग्विधम्‌। 
अध्ये चोपानयच्छीप् बाक्यं चेद्सुवाच ह ॥ ३७ 
भअध्ष्यं भोज्यं च पेयं च लेहां चैतदुपस्थितम्‌॥ ३८ 
चा० रामा० अयों. स० ५० 
“४ बह निषादों का राज़ा गुंह था, ज्ञों रामचन्द्रजी का परम 
मित्र था। जब उसकी रामचन्द्रजी से भेंट हुई तब गुट ने राम- 
अन्द्रजीकों आलियन किया । और कहा, 'हे राम | यह स्थान आप 
के लिए अयोध्या के सदश ही है । अब बताइए में तुझारे लिए क्या 
करूं; तदनंतर अच्छा अच्छा खादु भोज्य, भक्ष्य, पेय, लेहा इस 
प्रकार चतुर्विध भोजन वह लाया और अध्य तथा आचमनीय 
रामचन्द्रजी के सम्मुख रख कर बोला, 'हे राम! यह सब तैयार है।! 
रामचन्द्रजी सूर्यवंशी क्षत्रिय थे अर्थात्‌ आय द्विज थे और 
गुह निषाद ( या थंडाल ) जातीका अनाये था। यह तो कहही 
नहीं सकते कि निषाद वा चंडाल के घर ब्राह्मणलोंग नोकरी 
करते थे और भोजन पकाते थे। इस बात का तो निम्धय ही है 
कि उन दिनो ब्राह्मणों की ऐसी अवनती नहीं हुईं थी कि वे अपना 
अध्ययन-अध्यापनका काम छोडकर शूद्ध की सेवा करें। तब यह 
स्पष्ट है कि निषाद के घर निषादही भोजन पकाते थे। राम, 
लक्ष्मण ओर सीता तीनों के लिए गुह चार प्रकारका भोजन 
और पानी छाया, तब उसे निश्चय हो होगा कि वे उसके दिए 
भोजन का स्वीकार करेंगे। यदि आज कल के समान छत अछूत 
का दोष माना जाता तो गुह भोजन छाता ही नहीं। यदि किखी 
मनुष्य के स्वागत के लिए कोई बस्तु छानी हो तो वह ऐसी दी 


होनी चाहिए जिस का स्वीकार वह मनुष्य' करे। इस दृष्टि से 
* $११ 


श्द्२ छूत और अछूत 


देखें तो मालूम दोता है कि निषाद भोजन छाया वह इसी छिए 
दि उसका पकाया हुआ भोजन द्विज खाते थे। यह बात बिलकुल 
भिन्न हैं कि रामचन्द्रजीने उस भोजन का स्वीकार न किया क्यो कि 
उन्होंने प्रतिज्ञा की थी कि वे बनवास में कंदमूल ही खावेंगे और 
इस प्रतिज्ञा पर वे दृढ थे। परन्तु इस अस्वीकृति वा त्याग का कारण 
यह कदापि नहीं था कि वह ' निषादोंका अर्थात्‌ अछूत जावियो 
का बनाया डुआ था ।!।! ब्राह्मण के भेष में आए हुए रावणका 
आतिथ्य सीताने जिस प्रकार किया उसका वर्णन इस प्रकार हें+- 

ह्विजातिवेषेण हि त॑ं दृष्टया रावणमागतम्‌। 

सर्वैरतिथिसत्कारेः पूजयामास मैथिली ॥ ३३ ॥ 

डपोनीयासन पूर्व पा्येनाभिनिमंत्र्य च । 

अन्रवीत्‌ सिद्धमित्येव तदा त॑ सौम्यद्शनम्‌ ॥ ३७ ॥ 

इय॑ बुली ब्राह्मण काममास्यतां इदं च पा प्रतिगृह्मतामिति । 

इंच सिद्ध बनजातमुत्तमं त्वदर्थमव्यग्रमिहोपभुज्यताम्‌॥ ३०॥ 
टीका-तदा पाद्यदानोत्तरकाले सोम्यद्शन त॑ सिद्ध पक्‍वमन्नस्‌ 
इत्यत्रवीतू | इद॑ धनजातं वन्यपदार्थेज्ञातं त्वदर्थभेथ सिद्ध छृत॑ 
तदिहोपभुज्यताम्‌। 

वा. रामा. अर० स० ४३ 

'ब्राह्म णके भेष में आये हुए रावणकों सींताजी-ने आखन, अध्ये, 
चाद्य दिया और कहा कि जो भोजन तैयार हैं बह आपही के 
लिए है, इस लिए आप भोजन कीजिए | * 

रावण की उत्पत्ति ब्राह्मण बीज से ही थी और इस समय घह 
ब्राह्मण के भेष में ही आया था| सीताजी उसे ब्राह्मण ही समझी 
और उन्होंने उसे मोजन तथा पानी जो उसके पास तैयार था, 
दिया। इस कथा से स्पष्ट है कि ब्राह्मण क्षत्रिय के घर भोजन करते 
थे।क्षत्रियों का बनतया हुआ भोजन ब्राह्मणों के काम का रहता था। 


चर्णव्यवस्था | श्द्द३ 


सभी को विदित है कि दुर्वांसऋषि पांडवों के घर केवल 
भोज्ञन के लिए ही अनाहूत पधारे थे | और वे भी असविधा' के 
समय मध्यरात्रिको | उस समय श्रीकृष्ण जी ने तथा द्वोपदी जे 
भोजन तैयार कर रखा। यदि दुर्वालऋषि सचम॒च भरने होते तो थे 
अपने शिष्यों सहित वहीं भोजन करते । परन्तु उनका इस प्रकार 
असमय आना केवल पांडव्वों के सत्व हरण के लिए था, 'अतएव 
भोजन होने का मौका न आया । तथापि इस कथा में भी प्राचोत 
सप्रय को चह प्रथा नजर आती है कि क्षत्रियों के घर ब्राह्मण भोजन 
करते थे। दुवांसऋषि ने जिस प्रकार क्षत्रियके घर भोजन किया उसी 
प्रकार वे एक समय व्याथ के घर भी भोजन के लिए गये थे । 
यवगोधूमशालोमां अन्न॑ चैब सुसंस्क्रतम्‌। 
दीयनों मे क्षुधार्ताय त्वामुद्दिश्याः््गताय च ॥ ११॥ 
वराह पुराण, आ. ३८ 
दुर्बाला ऋषि व्याध के घर जाकर उस से बोले कि 'हे व्याध । 
यब, गेहूँ, चांबल, आदि से उत्तम संस्कार के साथ तैयार किया 
हुआ भोजन मुझे दो | में बहुत भूखा हूं। और यहां भोजन मिलेगा 
इस आशासे तुम्हारे घर आया हूं । दुर्घासक्रषि का यह धवन 
सुनकर व्याध के पास जो कुछ था वह उसने ऋषि को दिया। 
इससे प्रसन्न होकर ऋषीने उसे वेद को शिक्षा दी। देखिए-- 
तमस्थिशेष व्याघ्ं तु क्ष घादुबंलतां गतम्‌। 
डवाच वेदाः सांगरास्ते सरहस्यपदकऋमाः ॥ ३० ॥ 
ब्रह्मविद्या पुराणानि पत्यक्षाणि सवन्तु ते ॥ -च०्पु०ण्अ० इ८ 
'क्षुध्राके कारण दुर्बछ हुए उस व्याथ को दर्वासा ऋषिने जो कि 
तृप्त हो गए थे, रहस्य और अंग सहित वेद सिखाए। उन्होंने 
कहा तुम्हें ब्रह्म विद्या और पुराण प्रत्यक्ष होवें।? 
ञअढ 


१६७ छूत ओर अछूत | 


क्षत्रिय और ब्याघ का पकाया हुआ भोजन यदि ब्राह्मण भक्षण 
करसकते हैं तो यह कह सकते हैंकि वैज््यों का पकाया हुआ 
भी ब्रीह्मण के भोजन के योग्य था । फ़यों कि वेह््य भी तो 
क्षत्रियों के समान ही द्विज हैं। इतिहासों में प्रायः शक्षत्रियों के 
विषय में ही वर्णन हे, और डसमें दूसरे वर्णों का वर्णन कथा के 
संबंध से कहीं कहीं आया है। केवछ इतने ही से उस समय फी 
स्थिति का अनुमान करना आवश्यक है। यह करने में कोई हानि 
नहीं कि उस समय ब्राह्मण क्षत्रिय तथा बैदयों में परस्पर रोटी 
व्यवहार था | निषाद आदि की जो कथाएं ऊपर दी गई हैं. उनसे 
यह कहने के लिए बहुत कुछ प्रमाण मिलता है कि अनायों का 
पकाया हुआ भोजन भी आये खाते थे। परन्तु इसका विचार 
और भी अधिक होना आवश्यक है। आपस्तंब-धर्म सचकारों 
ने विस्तार से कथन किया है कि भोजन किसके घर का स्वीकार 
करने योग्य है। उसी को अब देखिए- 
क आइयाज्न: ॥ २॥ 
य ईप्लेत्‌ इति कण्वः ॥ ३॥ 
पुण्य इति कौत्सः॥ ४॥ 
यः कश्चिद्‌ दद्यादिति वाष्यायणिः ॥५॥ 
शुद्धा मिक्षा भोक्तव्या एककुणिकों 
काण्वकुस्खी तथा पुष्करलादिः ॥ ७॥ 
सर्वपितं वार्षायणीयम्‌ ॥ ८ ॥ 
पुण्यस्य ईष्सतो भोक्तव्यम्‌ ॥ ९ ॥ 
यतः कुतश्र अभ्युधतं भोक्तव्यम्‌ ॥ १० ॥ 
पुण्यस्थाष्यनीष्सतों भोक्तव्यम्‌ ॥ ११॥ 
नाशनियोगप्वेमिति हारितः ॥ १२ ॥३ 
आपस्तब, घमसूत्र १६१९ 


वर्णव्यचस्था | श्द्ध्‌ 


( ८ 2) किसके घर का अन्न भक्षण करें ? कपण्व ऋषि का मत 
है कि जो पेसी इच्छा करेगा उसके घरका अन्न भक्षण करना 
चाहिए । कौत्स का कथन है कि जो सदाचारी है उसके घर का 
भक्षण करना चाहिए । वार्ष्यायणी का कथन है कि जो कोई देया 
डसी के धर का खाना चाहिए | एक, कुणिक, कण्व, कृत्स तथा 
पष्करसादि फा मत है कि शुद्ध अन्न भक्षण करना चाहिए। 
ब्राष्यांयणी के अनुसार सभी के घर का छेना चाहिए। सदाचारी 
तथा देने की इच्छा करनेवाला जो होगा उसके घरका अन्न खाओ 
(यह मत आपफस्तंब-धर्म-सूत्रकार का है। ) खदाचारी होने पर जो 
आदर के साथ न देगा उसके घर का भोजन लेना नहों चाहिए 
हारीत का मत है कि बिना बुलाए भोजन नहीं लेना चाहिए । ! 

आपस्तब धर्म सूत्रकारने इस प्रकार मिप्न भिन्न ऋषियों के बचनो 
का संग्रह किया हैं। यदि इन सब के मतों का मधित -अथे निकालें 
तो बह यही होगा कि जो सदाचार से रहता हो, जो धार्मिक 
हो, जो आदर के साथ बुलाता हो उसके घर का भोजन अश्ांत्‌ 
शुद्ध तथा स्वस्छ अन्न लेना चाहिए । उपयुक्त स॒कक्‍त में ऐसा नहीं 
लिखा है कि किसी एक जातिपर बहिष्कार हो या अछूत के 
कारण किसी के घरका, कोई कोई व्यवसाय करने वालों के घर 
का भोजन लेने को मना किया है | परन्तु मालम पडता है कि 
डसका कारण उन व्यवसायों के दोष हैं । देखिए-- 

सर्वेषां शिल्पजीविनाम्‌ ॥ १६ ये च शस्त्रमाजीवन्ती ॥ ४९, ॥ 

भिषक्‌ | २१॥ राह प्रेषकरः ॥ २८॥ 

टीका “- अभोज्याक्षः | [ आपस्तंब घर्मसूत्र ] 

४ सथ प्रकार की कारीगरीका काम करनेवाले, हास्षरोसे 
जपजीविका करनेवाले, वैद्य तथा राजदूत के घरका अन्न खाना 
नहीं चाहिए |” 


श्द्् छूत और अछूत । 


शस्ज्ों से उपजीचिकां करनेवाले हिंसा करते हैं इस लिए 

उनके घरका भोजन लेना मना है । सोचने की बात है कि ' थे 
के घरका भोजन कोई भी न छो! की आज्ञा वर्तमान समय में 
कोई भी नहीं मानता । जो हर हमेशा धर्मशास्त्र के वचन के 
अनुसार चलने की डींग मारते हैं। उनके लिए यह भी गुजा- 
इश नहीं कि वे वैद्यराज के घर भोजन करे। इस प्रकार 
कारीगरों तथा वेद्यों से भोजन लेने के विषयका निषेध स्मृति 
प्रस्थों में भी पाया जाता हैं बेदों मे इस प्रकार के निषेध नहा 
आये | वैद्य और कारीगर छोगों की योग्यता समांज में बहुत 
बडी है। वैद्यों को आवश्यकता समाज को हर घड़ी होती 
है, इसी लिए शास्त्रकारों की आज्ञा को न मानकर सब लोग 
चैध के घर का भोजन लेते हैं | यह निषेध बेदो में नहीं है, धह 
आधुनिक ग्रन्थों में हे। इसी से स्पष्ट है, कि डस निषेध की 
योग्यता कम हो जाती है। यदि कहे कि शाद्र आदि लोगों को 
अछूत का दोष था तो बह भी सच नहीं है, क्यो कि आपस्तंब घर्म- 
सूत्रकारने स्पष्ट रूप से कहा है कि छ्विजों के घर शूद्र जावे और 
भोजन पकार्वे। देखिए-- 

आयों: प्रथता वेद्वदेवे अन्नसंस्कर्तारः स्युः॥ १ ॥ 

भाषां कासं क्षवथु इत्यमिमुखों अन्न वर्जयेत्‌ ॥ २॥ 

केशानंगं वासश्र आलभ्य अप डपस्प्शेत्‌ ॥३॥ 

आर्याधिष्ठिता वा शाद्वाः संस्कर्तार: स्युः ॥ ४ ॥ 

तेषां स एवाचमनकल्पः ॥ ५॥ 

अधिकमदहरहः केशझ्मश्रुलोमनखवापनम्‌ ॥ ६ ॥ 

डदकोपस्पशेन च सह बाससा॥ ७॥ 

अपि वा अष्टमीष्वेव पर्तचसु वा वपेरन॥<८॥ 

परोक्षमन्नं संस्कृत अग्नावधिश्रित्य अक्िः भोक्षेत्‌ 


वर्णड्यवस्था | श्द्ज 


तद्देवपविन्नमित्याचक्षते ॥ ९ ॥ 
आपस्तंव घ्मसूनन । 
टीका- आया; जैवर्णिकाः। प्रयता: शुद्धा:। वैश्देवे गृहमेथिनो 
भोजनार्थे पाके। मृहमेधिनों यदशनीयस्य इति दर्शनात्‌ # * 
तेषां शुद्रा्ां अन्नसंस्काराधिकृतानां स एवाचमनकर्पो 
बेद्तिव्यः | यस्य गृहे अन्न॑ पचति । यदि ब्राह्मणस्य हृदयंग- 
मामिरक्धिः । यदि क्षत्रियस्प कंठगतामिरज्ञिः यदि वैश्यस्य 
तालुगताभिरज्निः इंद्रियोपस्पशन च भवति ॥ यदि श॒द्वाः 
परक्षमन्नें संस्कुय: आये: अनधिष्ठिता: तदा तत्परोक्षमन्न 
संस्कृत आह्ृतं "अयमग्लावधिक्रित्य--- । तत्‌ देवयविश्ञ- 
मित्याचक्षते | देवानामपि तत्पविच्र कि पुनर्मनुष्याणामिति ॥ 


ब्राह्मण, क्षत्रिय तथा वैश्य इन आयों को शुद्ध होकर वैश्वदेव 
के लिए ( अर्थात्‌ गहस्थ के भोजन के लिए ) भोजन पकाना 
चाहिए, अन्न के सन्मुख मुद्द करके बोलना नहीं चाहिए, खांसना 
न चाहिए या थूृंकना न चाहिए। बाल, बदन, वा बस्त्र को हाथ 
छूगे तो उसे घो लेना चाहिए | या आयों की देखभाल में अनाय॑ 
शूद्रों को चाहिए कि वे पाक-सिद्धि करें। थे बैसाही आचमन 
कर॑ ( यदि थे ब्राह्मण के घर रखोई पकाते हो, तो उतने पानीसे 
जो हृदय तक यहुंचे, क्षत्रिय के घर उतने पानीसे जो कंठ 
तक पहुंचे, और वैश्य के घर डतने पानीले जो ताझु तक 
पहुंच ) इसके सिवा थे हर दिन बाल बनवांय तथा नाखून 
कटवाएं । बदनपर कपडा रहते हुए स्नान करें ( नग्न होकर 
नहीं ) या हर अष्टमी को या पर्वकाल के समय बाल बनवाएं। 
पेले शूद्रोने यदि सोजन आयों के परोक्ष पकाया हो तो आया 
को चाहिए कि वे खुद उसे ढुबारा अम्तिपर रखकर प्रोश्षण 


श्द्८ छूत आर अछूत | 


करें | ऐसा करने से वह भोजन इतना पविन्न होगा, कि बह देवों 
के भी काम का होगा । तो कहने की आवद्यकता ही कहां कि 
वह मनृष्यों के काम का होगा ? )" 

» उपयुक्त सूत्रका भाव है कि ब्राह्मण, क्षत्रिय तथा वैद्य के घर 
शद रसोई आदि काम भी करे। पहले कह आये हैं कि परिचर्या 
शादी का काम है । परिचर्या म॑ पाकसिद्धि का काम शामिल है। 
ऊपर बताया है कि ब्राह्मण के घर पाक-सिद्धि करने घाले शद्र को 
किख प्रकार आचमन करना चाहिए । शूदों को चाहिए कि बे हर 
रोज़, आठ दिनमें या ओर नहीं तो पंधरा दिन में एक बार बालू 
अवश्यही बनवाय, तथा वे स्तान करने के समय नग्न होकर स्नान 
न करें । इन नियमों में बतलाया है कि यदि श॒द्रों को रलोई बनाने 
के लिए “नौकर रखना हैं तो वे किन नियमों का पालन करे इन 
नियमों को ध्यानपूर्वक देखें तो विदित होगा कि इन में स्वच्छता 
और शुद्धता पर ही अधिक जोर देने का उद्देश है। कोई भी रसोई 
पकाता हो, बह अन्न की ओर मुंह्द करके न खांखे, न थूंके, 
शब्दोच्चार न करें, बदन बाल था कपड़े मेंहाथ छूग जावे वो' 
डसे उसी समय धो के। ये नियम जिस प्रकार उच्च वर्ण के लोगों 
के लिए हैं उतने ही शूद्रों के लिए भी उपयोगी हैं । दूखरी ध्यान 
देने योग्य बात यह कि आर्यों के सामने शूद्वोंने भोजन पकाया 


हो तो वह विना प्रोक्षण किए ही वेश्वदेव तथा भोजन के योग्य 
है, परन्तु यदि शाद्रोंने आरयों के सामने न पकाया हो तो उस 
अन्न को फिरसे अग्नीपर रखकर प्रोक्षण करनेसे बह इतना 
थवित्र होता हैं कि उसे देव भी खा सकते हैं । ऊपर के वचन का 
भाव यह है कि जिख प्रकार आरयोके अर्थात्‌ ब्राह्मण क्षत्रिय 
तथा वैश््योंके संबंधियों ने, कुटुंब के लोगोन अन्न खुद ही 


पकाया हो तो.बह जितना उपयोगी होता है उतना ही उपयोगी 


क्णेब्यवस्था । १६, 


वह अन्य भी होता है जो शूद्र को नौकर बनाने से घह पकाता 
है| बतेमान समयमें ' ब्राह्मण ! शब्द का या ' आखारी' शब्द का 
रसोइया अर्थ लोगों में प्रचलित है । प्राचीन समय में यह 
अर्थ रूढ नहीं था। उस समय दूसरे के घर नौकरी कर के रसोई 
बनाने का काम शूद्ध करते थे। यदि ऐसा कहें कि ' रसोइया! 
के अर्थ में 'शूद्र' शब्द उस समय चल पडा था तो चछ सकता है। 
सूद, सूपकार, आरालिक, अनुयायी, भृत्य” आदि शाब्द परिचर्या 
करने वालों के सूचक हैं और परिचर्या तो श॒ुद्रों का काम ही 
था। इससे इन शब्दों से सूचित काप्र शूद्र द्वी करते होगे 
आरालिकाः सूपकारा रागखांडविकास्तथा । 
डपातिष्ठन्ति राजानं घुतराष्ट, यथा पुरा ॥ १९ ॥ 
->महाभारत आश्रम प० आ० १ 
खुदा नायेश्व बदवो नित्य यौचनशालिनः ॥ २२ ॥ 
"बा० रामा० उत्तर० ख० २१ 
ख चिन्तयन्नध॑ राशः लद॒रूपबरों गृह ॥ ९१ ॥ 
कै -श्रीमद्भागवत९।९ 
पर्यवेषन्‌ द्विजातींस्तान्‌ शतशो*थ सहस्रशः । 
विविधान्यजञ्ञपानानि पुरुषा ये नुयायिनः ॥ ४२ ॥ 
महाभारत, अश्चवमे० अ० ८५ 
अशभ्वमेध आदि महायज्ञों में अनुयायी, सूद, आरालिक, 
खूपकार आदि लोग द्विजोंके लिए भोजन पकाने का तथा 
उन्हें अन्न परसनेका काम करते थे । बे जैवर्णिकों के घर 
नोकरी कर अपनी जीविका चलाते थे। उपयेक्त सूत्र अन्थो 
से बिदित होता है कि वे कछोग शुद्व होंगे।खौंदास राजा 
के यहां एक राक्षस सूद ( भोजन पकानेवाछा) बनकर रहा 


१७० छूंते और अछूत । 


था । उस के रहने का उद्देश यह था कि राजासे अपने 
भाई का बदला ले जिसे उसने जंगल में मार डाछा था। 
यह कथा ( श्रीमद्‌ भागवत अ० ९। ९ में ) प्रसिद्ध है। इस 
से मारूम द्ोता है कि राक्षस जो कि जंगली, अनाय॑ थे 
थे भी राजाके घर रलोइया बन जाते थे । उपयुक्त कथा 

. में राजा के धर राक्षस रह गया सों कपट के कारण रह 
सका । पर इससे यह तो अवश्य ही मानना होगा कि 
ड्विजों के घर के रलोई बनाने तक सब काम शद्व करते 
थे । जहां शूद्र रसोई बनाने का काम फर खकते हैं वहां 
यह कैसे सम्भव है कि रोटी परसनेका काम तथा पानी देने का 
काम उनसे न कराया जादे या छत अछत का दोष उन्हें छग 
जावे! शूद्रों के सम्बंध में और भी नियम सुनिए। 


अप्रयतोपहतमत्न॑ अग्रयतं न तु अभोज्यम्‌ ॥ २१ ॥ 
अपयतेन शूद्रेण उपहतमभोज्यम्‌ ॥ २५ ॥ 
दास्या वा नक्तमाहतम्‌ ॥ ३१ ॥ 

टीका - स्त्रीलिगनिर्देशात्‌ दासेन आनीते न दोषः | नक्तमिति 
बचनाद्‌ दिखा न दोषः | ( आपस्तंब धर्मसत्र ) 

( ९ ) “ अस्वच्छ मनृष्यका छाया हुआ अन्न अस्वच्छ 
है परन्तु अभोज्य नहीं है । अस्वच्छ शूद्र का छाया हुआ 
भोजन अभोज्य है | इसी प्रकार दासी ( श॒द्वी ) यदि 
राजि के समय भोजन छाब्रे तों वह भी अभोज्य जानों।! 

यदि कोई मनुष्य अपने कामपर गया हो तो उस के 
नौकर को उसके लिए भोजन ले जाने के लिए किन किन 
बातों पर ध्यान रखना आवश्यक है यहां बतछाया है रात्रिके 
समय शाद् स्थियां भोजन न ले जायें | यवि शाद्र पुरुष 


वर्णब्यवस्था | १७१ 


के जावे तो चलेगा | राजि के समय शाद्दी स्त्री द्वारा 
छाये हुए भोजन के खानेका निषेध नीतिमुलक है । यदि 
शादी स्त्रियों से किसी भी प्रकार के काम के लिए राजिक 
समय भेंट हुईं तो युवा पुरुषों से प्रमाद होने की संभावना 
है | इस लिए राजि के समय यदि शादी स्त्री भोजन लाबे 
तो उसे स्वीकार करना अनुचित बताया गया है | परन्तु 
यह बात भी ध्यान में रखने योग्य है कि राजी के समय 
था दिन के समय यदि शुद्र भोजन छकावे तो वह त्याग 
देने योग्य नहीं हे । इसी प्रकार यदि शूद्वी दिनकों भोजन 
छावे तो बह त्यागने योग्य नहीं । इसमें यह अबब्य होना 
चाहिए कि जो शूद मोजन ले जाबे वह शुद्ध ओर स्वच्छ 
होथे ! ऊपर के सूत्र का भाव यह कि यदि स्नान करके 
सथा साफ कपड़े पहिनकर यदि कोई शुद्र भोजन छे जाचे 
तो उसे मक्षण करने में किसी भी छद्विज को हानि नहीं। 
कचहरी में काम करनेबालों को बे समय भोजन करना 
आवश्यक हो जाता है और इससे उनका स्वास्थ्य बिगड़ता 
है । यदि वे आपस्तंब धर्म -सूत्र के अनुसार बर्ताव करेंगे 
और खमयपर अपने नौकर द्वारा छाये हुए भोजन का 
स्वीकार करेंगे तो उन्‍हें अवक््य छाम होगा । 

इस प्रकार यह स्पष्ट हुआ कि जिस समय शाद्रों से 
भोजन बनवाने की प्रथा थी, उस समय छूत अछत छोगो 
के सोम रोममें नहीं समाई होगी ) जिस स्थान में यह 
बताया है कि ब्राह्मण जाति के वेद्य के घरका भोजन नहीं 
स्वाना चाहिए, उसी स्थान में यह भी बताया गया है कि 
अस्वच्छ श॒द्रका, शस्झ्रों द्वारा उपजीबिक! करने वालो का 
तथा कारीगरोंका पकाया भोजन नहों लेना चाहिए । समाज 


श्र छूत और अछूत। 


के लिए जिन कारीगरों की आवश्यकता है डसका अपमान 
न होना चाहिए, यह स्वतंत्र बात है। पर यहां व्यवसायों 
के विषय में कथन हैं, जातियों के विषय में नहीं । वैद्य 
किसी भी जाति क/ क्‍यों न हों उसके घर का भोजन 
अभक्ष्य ही हैं । जिस स्थान में यह कहा हैं कि वेद्य के 
घर का भांजन अभक्ष्य हैं, उसा स्थान में यह भा कहा 
है कि “ शूद्रों का पकाया हुआ भोजन ब्राह्मणा और 
देवताओं के भी कामका होता हैं! ” शद्र सब में नीच 
और अनाय॑ हैं ।" ऐसे छोग द्विजों के घर जाकर भोजन 
पकाबे तो बह जब द्विजों के खाने योग्य होता हैं तो 
क्षत्रिय तथा चैद्यों द्वारा पकाया मोजन ब्राह्मणों के कामका 
होने में क्‍या हानि होगी? 

( १० ) कहा है कि शूदापन्न बज्ये है। अब हमें देखना 
चाहिए कि वह शाद्रान्न कौनसा है ज्ञों वज्य कहा गया है । 
दक्षिण हिंदुस्थान में छूत अछूत तीवता में पाई जाति है। 
वहां श॒द्रदृष्ट अन्न भी त्याज्य तथा अभक्ष्य होता है। तब शद्व॒स्पष्ट 
तथा शाद्र - पकक्‍व अन्न की तो बात अछूग ही रही । महाराष्र 
और जत्तर में दृश्दोष नहां माना जाता, स्पशेद्रोष माना 
जाता है | इस स्पर्शदोष को आपस्तंब - धर्म - सचकारो 
ने जो साधा जबाब द्यिा हूँ वह ऊपर बताया द्दी गया 
है । आपस्तब धर्मसुजकारों का मत है कि टछविजों के घर 
ज्ञाकर यदि शुद्ध भोजन पकावें, तथा शुद्ध होकर स्वच्छता 
से यदि भोजन तेयार किया हो उसे खाने में द्विजों को 
कोई हानि नहीं । यदि छिजों के घर आकर भोजन पकाने 
के लिए शूद्वों को इजाजत है तो फिर दूसरी जगह शाद्वान्न व्ज्य 
कहा है उसका क्या विचार? 


वर्णव्यवस्था |. * श्ज३्‌ 


अमृत ब्राह्मणस्यान्नं क्षज्ियान्नं पयः स्मृतम्‌ । 
वेश्यस्थ चान्नमवाज्नं शुद्रान्नं रुधिरं स्मृतम्‌ ॥ 
रूघु अश्िस्मृति अ० ० 
बाह्मण का अन्न अमृत हैं, क्षत्रियों का अन्न दूध है, वेश्योका 
अन्न साधारण अन्न है तथा शुद्वोका अन्न रुधिर है। ” छोगो में 
'विदित ही है कि शूद्र मद्यमांस खानेवाला है। उसी के अनुसार 
पहले सिद्ध कर लिया है कि “निव॒त्तों मद्यमांसयों)/ जिसने मद्यमांस 
छोड दिया है वह 'सत्‌ - श॒द्र' है । यदि इस बात का विचार करें 
तो मालूम हो जावेगा कि कौनसा शुद्वान्न चज्य है । देखिए-- 
ब्राह्मणस्य सदा भुक्ते क्षजियस्य च॒ पर्वसु । 
बैश्येष्वापत्खु भुंजीत न शूद्रेशपि कदाचन॥ ५५ ॥ 
-आंगीरस स्मृति । 

« ब्राह्मणों के घरका भोजन हमेशा खाओ, प्रवकाल में क्षत्रियों 
के घर का खाओ, बैज्यों के घर का आपत्ति के समय खाओं और 
शद्रों के घर कभी भी भोजन नहीं करना चाहिए। ” इस स्मृति 
में जो निषेध हैं वह श॒द्ों के घर जाकर खाने के विषय में है। 
यह निषेध ब्राह्मण के घर आकर शुद्ध के पकाए हुए भोजन के 
विषय में नहीं है । इसी प्रकार- 

नाथात शद्रस्य विध्रोश्न॑ मोहाद्वा यदि बान्यतः। 
स श॒द्रयोनिं वजति यस्तु सुके छानापदि ॥ १॥ 
चप्मासान्यों छिजो मुक्ते शुद्वस्यान्नं सुविगर्हितम्‌ । 
जीवन्नेव भवेच्छूदों मृत ए्वामिजायते ॥ 

कर्म पुराण, अ० १७ उत्तर० 

« मोहसे वा दूखरें किसी भी कारण से शूद्रों का अन्न विप्र 
कदापि न खावे | जो विप्र आपत्ति काल को छोडकर दूसरे समय 


श्ज्छ छूत और अछूत | 


बह अज्न खाता है वह श॒द्ग योनि में जाता है । जो विप्र छः मास 
कक शादों का निन्दित अप्न खाता है वह जीतेभी शूद्र बन जाबा 
है, क्षरने पर तो होगा ही! ? 

* इस प्रकार शुद्वान्ष के विषयके जितने निषेध हैं, वे सब उस 
शद्ान्ष के बिषय के हैं जो शूद्ध के घर जाकर खाया जाता है| जो 
अन्न श॒द् खुद कष्ट करके प्राप्त करता हैं ओर अपने घर पकाता 
है बह अन्न ब्राह्मण, क्षत्रिय तथा बैक्यों को न खाना चाहिए। क्यों 
कि ये तीनो वर्ण समर्थ हैं । उनकी योग्यता झ्ानसे तथा गणसे 
श॒द्रों की अपेक्षा अधिक है। सदाचार के कारण इन में एक 
प्रकार की विशेषता आगई है। इस लिए उन्हे चाहिए कि वे उन 
अज्ञानी, दुराचारी, मद्यपान करनेधाले, मांसभक्षक तथा अमंगल 
शद्गों के घर जाकर भोजन न करें | कारण यह कि ज्ञों 
अध्न शद्ध अपने हार्थोसे अपने घर पकाता है उसमें मद्य - 
मांस का संबंध आने की सम्भावना है । यही भाव उपयुक्त तथा 
तत्सम दूसरे शाद्ान्न-निषेध का हैं। छिजों के घर शाद्रोद्वारा 
पकाया हुआ भोजन शद्वान्न नहीं, द्विजान्न ही है। जो अन्न शाद्रों 
के घर पकाया जाता है ओर उसमें भो खासकर वह जिसमें मध- 
मांस का संबंध है वही शुद्रान्न हे । उसे द्विजन ले। पीछे कह 
आए हैं कि शूद्र के घर तैयार हुए तेछपक्व तथा ुडमिश्रित पदार्थ, 
दूध और दूध से बने पदार्थ द्वित्न ले सकते हैं।इन पदार्थों को 
छोडकर दूसरे चुरे हुए पदार्थ शूद्रों के घर जाकर द्विज आपत्ति- 
काल को छोडकर और कभी भो नहीं ले सकते । शास्त्रकारों ने 
इसी को मनाई को है । यदि आपत्तिकाल को छोड अन्य किसी 
खमय शाूद्रों के घर का अन्न सेवन किया जावे तो ऐसे मनुष्य की 
शुद्धि का उपास भी शास्ज्रकारों ने बता दिया है । ग्यारह प्रकार 

शुद्धि हो! सकती.हे | दे खिए-- 


चर्णव्यवस्था | श्जर्‌ 


कालोग्निः कर्म मृद्‌ वायु: मनोशान तपों जलम्‌। 
पश्चात्तापो निराहारः सर्वे्मी शुद्धिहेतवः ॥३१॥ * 
याज्षवल्क्य आ० ३ के 

(११ ) “ काल, अग्नि, सत्कर्म, मृत्तिका, वायु, खुसस्क्ृत मन, 
ज्ञान, तप, ( धर्माचरण ), उदक, पश्चात्ताप, निराहार ये ग्यारह 
डपाय शुद्धि प्राप्त करने के लिए हैं। 

इन ग्यारह प्रकारों से शुद्धि हो सकती है । निराहार से शरीर 
के रोगवोज नष्ट होते हैं और शरीर शुद्ध होता है, मिट्टी और 
पानीसे शरीरका बाहरी भाग स्वच्छ होता है। ( घर्तमान समय 
में मिट्टी के बदलछे साबून का उपयोग किया जा सकता हैं। वायु 
तथा अग्नि से निवास-स्थान स्वच्छ होता है। ) वायुसे फेफडे 
शुद्ध होते हैं तथा शरीर नीरोग बनता है। यदि किये काम पर 
पछतावा हो तो दुबारा कुकर्म होने की सम्भावना नहीं रहती। 
इसलिए पछतावा एक प्रकारले शुद्धही कर देता है । मन पर अच्छे 
अच्छे संस्कार होने से भी मनष्य बुरे कर्मो से बचता है और 
शुद्ध होता है, ज्ञान के कारण मनपर अच्छे ही संस्कार होते हैं। 
तप अथवा धर्माचरण और सत्कम से सब प्रकार की शुद्धता हो 
जाती है। समय बीत जाने पर भी स्वच्छता द्वोती हैं। जिस स्थान 
में आज कूराकचरा तथा गंदी चीजें हैं उसी स्थान में निसर्म की 
घटना आओ से कुछ समय के पश्चात्‌ स्वच्छता हो जाती है।इस 
प्रकार शुद्धता और स्वच्छता के प्रकार हैं। इनसे अशुद्ध तथा 
अछूत छोग भी शुद्ध तथा छूत बनाए जा सकते हैँ । 

शुद्धी के ग्यारह प्रकार ऊपर बताए है । इन्ही से अशुद्धता के 
मार्ग भी समझ लिए जा सकते है। अकाल, प्रकाश का अभाव, 
कुकर्म, वायुका अभाव, मन की असखंस्कृतता, -अज्ञान, अधर्म, 
डदक का अमाव, मिद्दी का अमाव, किये काम का पछतावा 


१७६ छूत और अछूत । 


तन॒ होना , अज्लीर्ण , आदि कारणों से अस्घच्छता होती है। 
पानी तथा मिद्ठी के अभाव के कारण मारवाड देश में अस्बच्छता 
के 4 प्रकाश तथा वायु के अभाव से मकान में अस्वच्छता हो जाती 
ई ! अ्ज्ञान तथा अधर्म क कारण हीन जातियों में अस्बच्छता फैल 
गई है। यदि उन्हे शान का दान किया जाबे, उनका मन सु-संस्कृत 
किया जाबे, तथा उन्हें धार्मिक बनाया जादें, उनके मकान आदि 
सुधारे जावें और उनकी रहन-सहन स्वच्छताकी बना दी जावे 
तो उन में उत्पन्न हुए दोष आपही से नष्ट हो जावेंगे। 
यहां तक ज्ञों विचार हुआ उससे स्पष्टतया विदित होगा कि 
शूद्र के घर जाकर भोजन करने का निषेघ आपत्तिकाल को छोड- 
कर अन्य समय के लिए किया गया हैं| कहना आबरइयक हो 
जाता हैं कि उनके घरक कुछ पदार्थ लिए जा सकते हैं | हां, चुरे 
पदार्थ नहीं ले सकते । तब भी यदि बे ब्राह्मणादि के घ८घ आकर 
रसोई पकार्वे तो उस भोजन का स्वीकार करने में कोई हानि नहीं। 
लोगो की देष्टि में उनमें जितनी अछूत समझी जाती है 
घास्तव में उनमे उतनी अछूत नहीं हैं । यह बात स्पष्ट है 
किजो दोष उनके खान पान के कारण उत्पन्न ह आ है बह आच-« 
रण खुधारने से निकल खकता है। ध्रसंग के अनुखार यहांपर 
हम यह भी बता देना आवश्यक समझते हैँ कि अनाय॑ लोग सुधर 
कर आय केसे बने । 
अस्तर्थिने वा शूद्राय ॥8१॥ आपस्तंब घम सू० अ० १। १७ 
इस धर्मंसत्न में बताया हे कि गुरु के गृह में रहने वाले शूद्वका 
शुद्व॒त्व अन्तर्हित अर्थात्‌ लुप्त हो जाता है। गुरुगृदमें निवास न करने 
वालेका शूद्॒त्व जिस प्रकार प्रगट रहता है बैसा इसका प्रकट नहीं, 
गुरुग॒द में निवम्स करने ही से वह अन्त्थान हो जाता है। इस से 
कुछ मसाला हमारे छ्लिए मिलता है। यद्यपि स्पष्टतया नहीं है,तब भी 


वरणब्यवस्था | त््ड़ 


अधश्पष्ट रीति ले सी इस सूत्न से एक बड़े तत्त्व का प्रकाश होता हैं । 
आर्थात्‌ शध्यापक्र, आज्ञार्य, गुरुआदि के घर रहने से श्दों का 
शूदरत्र ज्ञाता रहना है। इसका स्पप्रीकरण लहज़ हो में हा सब्यता 
हैं। इन लोगों के घर शास्त्र की बातें सवकाल होती रहती है । इस्स 
वात को क्रेब्रछ खुनने हो से शास्त्रों का क्षान स्त्रियों को हो ज्ञाता है। 
यह बात अनुमव से लिड्ध हुई हैं। यही हाल शरद का हे जो आशय 
के श्र रहते है। इस श्र का दर्शा लहज ही श्रवण क्रिए दुप शान 
के कारण बढ़ ज्ञाता है। इस कानके श्रवण करने ही से उस बिदित 
होता है कि हम अज्ानी हैँ । यह अज्ञान ही उस में र/्जा उत्पन्न 
करता है। इसी लिए उच्च मनष्य के लिए दाद शब्द का उपयोश। 
अर्थसहित छागू हीता हैं । (शुच्वा शीकेल ठुर्वात )) हम अज्ञानि हैं. 
इल बात को ज्ञान लेने के कारण ओ शोक होता हैं उस शोक के 
कारण झी इश्चर उधर भागता है. दर रहता हैं, बही शूद्र है । 
अर्थात्‌ ज्ञान क्‍या हैं ओर अज्षात क्‍या है इस बात कोन आानने 
बाल दस्यू की अपेक्षा यह मनुष्य उच्च है । इसी प्रकार फंचरूू 
बतलाया हुआ काम करने वाले वुद्धिदीन दस्प से यह श्रेष्ठ हे। 
इृक्ष प्रकार का शुद्र उस समय गरु के समान समझा ज्ञाता है 
अब गुरुकों अशोच हो | उपयुक्त सूभ के भाग्य में यही श्रात बताई 
गई है। तब देखिए केघछ इतनी ही समझ के कारण, कि हम अ* 
ज्ञानी हैं , हमें श्ञान होता है और हमारा दर्जा बढ़ ज्ञाता है। 


और, लुटेरे, मासमक्षक, आदि जंगली छोग ही दस्य्‌ हैं । वे ही 





नीकरी करके शांतता से रहने पर दास बनते हैं | जब उन्हें अपने 
अन्नान से घणा उत्पन्न हीती है और यह मालम होने गत है कि 
अच्छा तब होता जब हमें ज्ञान मिंछता, तब वे शुद्ध बन जाते है! 
मद्यरांस छोड़कर सदाचार से रहने पर वे ही सतशुद्र बनते है। लत 


झट छूल्न आर अछुत | 


शुद् बनने खे उम्हें उपनयन का अधिकार श्राप्त होता हैं। उपनयन 
हअजाने से थे छिज बनते हैं। बस इसी प्रकार अनार से आये 
बन खकते हैं। आय भी उपर्युक्त नीच कर्मों से अनार्य तथा दुस्यु 
बन जाते है । तात्पर्य यह कि सदाचार से, अरूछी रहन सहन से _ 
शूद्र छूत पथ॑ व्यवद्दार के योग्य बन जाते हैं। यहां यह फिरसे और 
अलग से बताने की आवश्यकता नहीं कि शादों में सब प्रकार 
के अस्नाय शासिल हैं। 


फ्रव्म भाग समाप्त । 





द्विताय मांग भी पढ़कर देलियें। 
'कसमें अंछृुत निवारण के मार्ग बताये हैं। 


विषय सूर्ची। 


प्रास्ताबिक 
विषयोपस्याख 
अल्म, परिस्थिति, शुद्धता, संस्कार 
ख़्ढ़ी 
बेद्बाहा स्मृति और आज्यर 
जत्पति परिवर्तन और स्वरूप 
अज्लेयुग, अध्ययग, योगयरुग, पदरणय॒ण, च्रिक्षानथग 
विप्रमभाकी भरुख्षिके कारण 
आर बर्णोक्ती कल्पता 
बे द मंत्रोका उपदेश 
थेंदमे बताये उद्योग धंई 
शूद्ध कौस है. 
शुद्॒ के कर्म, 
द्विज़की वाड्श्य की प्राप्ति 
खत शूद्रक लक्षण 
. श॒द्रक पर्याय दाब्द 





मनष्य सभाज ६ खित्रपद ) 
- आतिभेद क्श्निम है 
गुण कर्मो्ले ब्रारवर्ण 
आल्वार ही ब्राह्मण का रश्षण 
तपसे अहयजत्द 
अंगराज्ञाके कुलमें क्षत्रिय, भीले तथा स्छेच्छ 
मनुराजाओं बंश में चारो वर्ण 
कर्यपके घंशमें अनेक वर्ण 


प्‌ 


देश्३ 
श्श्द्द 
२१० 


्य 


छूबर आर अकत 


इरस्तिवे बके बंडमें ब्राह्षण और क्षित्रिय 
शाद़से ब्राह्मण और बाह्मणसे शहर 
झडांका अख्ुत 

सप्त मर्यादा 

पंच महापालक 

शहोको समस 

किक्षका अन्न श्वाय॑ 

ब्राह्मण का क्षत्रिय कन्यासे घिवाह 
आध्यस्तोमले पतितोद्धार 
शुद्रोका अल्लायये 

फेबल एऐ रूप की कथा 
झाबाल-का उगनयत 

गुहका आतिथ्य 

किसका अन्न खाया जाय 

किसका अभ्य न खाया जाय 

शरद द्विज्ञाक॑ घर रखसोह पकावे 
अभोज्य अन्न कोनसा है 
शुद्धिकरने के भ्यारह साधन 
शदका शदत्व केसे रूप होता हैं 


उ्छ >च >चछ 
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